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Proche-Orient

Eric GEOFFROY *

«Les ‘ulama’ sont les héritiers des prophétes» : ce hadith illustre parfaitement notre
propos 1, si I'on précise que, pour les soufis, les ‘ulama’ visés par cette tradition ne sont
pas de simples «savants», mais les «connaissants», les «gnostiques», c'est-a-dire les
saints. L'héritage prophétique pré-islamique 2 n'apparait nulle part autant qu'au Proche-
Orient, berceau des monothéismes. Le fait que les saints musulmans héritent
spirituellement des propheétes 3 doit étre li€ a l'enseignement du maitre andalou Ibn
‘Arabi suivant lequel le nabi (prophete) ou le rasiil (envoyé) est avant tout un wali
(saint) 4. La dévotion populaire, nous le verrons, concorde sur ce point avec la doctrine
du soufisme.

Grice a sa proximité des lieux saints du Hedgaz et sa position centrale dans l'aire
musulmane, notre région ° se distingue également par le fait qu'un grand nombre de
personnalités de la premiére période de 1'Tslam y sont enterrées. Muhammad aurait ainsi
vanté les vertus du Bilad al-Sam i ses Compagnons et les aurait incités a s'y établir ;
ceci, ainsi que l'expansion précoce de I'Islam en Syrie, explique la présence importante
des tombes de Sahaba. Par ailleurs, I'imam ‘Ali et son fils al-Husayn ont connu le
martyr en Irak, et d'autres membres de la famille du Prophéte reposent & Bagdad et &
Damas. De la nébuleuse chiite, partie d'Irak, sont sortics, outre les duodécimains, des
sectes communément appelées «extrémistes». Si ces sectes n'adheérent pas a l'orthodoxie
— qu'elle soit sunnite ou chiite —, elles apparticnnent de prés ou de loin a la sphere de
ITslam ; ¢’est pourquoi nous avons inclus dans cet article les Alaouites et les Druzes.
Les Yézidis occupent une position plus marginale encore, mais sur la question du culte
des saints, leur cas, comme celui des sectes chiites, apporte un élément de comparaison
intéressant avec ce qui se pratique en milicu sunnite. En outre, le voisinage des deux
autres religions monothéistes contribue a former une véritable mosaique cultuelle dans
la région, source évidente d'influences réciproques en ce qui concerne notre sujet.

De ce qui a été dit découle une autre caractéristique : venant aprés les prophétes, les
Compagnons et les Alides, les «saints musulmans», au sens habituel de I'expression, ne
représentent que la derniere strate de la superposition de la waldya au Proche-Orient.

Divers termes désignent en arabe le tombeau d'un saint, mais les fideles du Proche-
Orient affectionnent particulierement celui de magam. Ce dernier signifie en théorie
«cénotaphe», c'est-a-dire un tombeau vide perpétuant la mémoire d'un saint mort
ailleurs, mais dans la pratique le saint est souvent réellement inhumé en cet endroit. Les

* L’auteur est Professeur de langue et civilisation arabes a I'Ecole Interarmées du Renseignement
et des Etudes Linguistiques, Boulevard Clémenceau, 67000 Strasbourg.

1. Le texte complet du hadith figure dans Suyuti, Al-Gami‘ al-sagir,n® 5705.

2. Le terme pré-muhammadien conviendrait mieux, car les prophétes précédant Muhammad sont
tous considérés comme muslimiin , c'est-a-dire «soumis & la Loi divine».

3. Cf. Michel Chodkiewicz, Le Sceau des saints, Paris, 1986, chapitre V.

4.Tbn ‘Arabi, Kitab al-qurba, p. 9, édité dans les Rasa'il Ibn ‘Arabi, Haydarabad, 1948.

5. Notre étude porte sur le Bilad al-Sam (Jordanie, Liban, Palestine-Israél, Syrie) et sur 1'Irak.
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Irakiens utilisent fréquemment le mot marqad, tandis que celui de hadra s'applique
uniquement aux prophetes, en Palestine. Le mashad indique un martyrium en milieu
sunnite, et un mausolée d'Alide chez les chiites, les Imams et leurs familles étant
considérés par ceux-ci comme des martyrs. Le terme mazar, quant 4 lui, qualifie tout

sanctuaire faisant I'objet de visites pieuses (ziyara).

Les lieux de culte

Au Proche-Orient, la topographie spirituelle présente une double configuration :
tantot la praesentia du saint élit domicile au ceeur de la ville, parmi les hommes, tantot
elle se niche dans la nature sauvage et fait corps avec le monde minéral.

La densité historique de notre région, ainsi que sa vocation urbaine trés ancienne,
expliquent la position centrale qu'occupent nombre de sanctuaires dans la cité. Dressés
le plus souvent sur des vestiges pré-islamiques, ils ont généré la vie autour d'eux,
donnant parfois naissance i de nouvelles phases de T'histoire de leur ville. La relique du
prophe¢te Yahya (Jean-Baptiste) n'a pas déterminé la construction de la mosquée des
Omeyyades de Damas, puisque sa téte aurait été découverie fortuitement lors des
travaux, sous le califat d'al-Walid (m. 97/715) ; mais de nos Jjours encore la baraka du
sanctuaire irrigue l'immense édifice de la mosquée enchdssé dans la ville intra-muros.
Le prophéte Zakariyya (Zacharie), pere de Yahya, joue un role identique dans la grande
mosquée d'Alep, mais 4 un moindre degré. A Jérusalem, le Dome du Rocher consacre la
précellence de Muhammad, car la tradition rapporte qu'il y dirigea la priere devant les
autres prophétes, avant d'effectuer son «Ascension» (Mi‘rag) ; I'édifice témoigne
€galement du triomphe de 1Islam naissant, de 1'élan «civilisateurs donné par les
Omeyyades. Par la suite, les anbiya’ vont partager avec les awliya’ la ferveur des
pelerins ; 1égitimé par 1a théologie acharite, le culte des saints acquiert droit de cité ;
cette évolution se matérialise par I'édification de sanctuaires, mais aussi par la diffusion
de la littérature hagiographique et d'ouvrages doctrinaux i but apologétique ; cette
€volution est particulidrement nette 3 Bagdad, a partir du IVe/Xe sjecle 6.

La reconnaissance de ce culte par le califat abbaside se mue, lorsque pointent les
périls franc et mongol, en incitation ouverte dictée par la tactique politique. Dans le
Bilad al-Sam particulierement €xposé€, la présence du saint sj gnifie avant tout
affirmation de la souveraineté de I'Islam sur son territoire. Le sultan mamelouk Baybars
(m. 676/1277) avait bien pergu ce fait, puisqu'il fit élever en Palestine des complexes
monumentaux sur les magam-s de Miisa (Moise) et de Salih, le prophete du peuple de
Thamoud. Baybars créa €galement des fétes saisonnidres (mawsim) sur ces lieux,
dédiées a ces personnages : les populations musulmanes devaient s'y rendre nombreuses
et armées, pour impressionner les pelerins chrétiens orthodoxes qui déferlaient A PAques
vers Jérusalem 7. Par ailleurs, I'effervescence qui régne dans la grande mosquée de
Homs provient de la présence de Halid Ibn al-Walid (m. 21/642), Compagnon et chef de
'armée musulmane ayant permis la conquéte de la Syrie par sa victoire sur le Yarmouk
en 15/636. De méme, la dévotion que les Damascénes manifestent i I'égard de cheikh
Arslan (m. vers 541/1 146) s'explique en grande partie par le fait que le saint ait bati son

6. Cf. L. Massignon, «Les saints musulmans enterrés a Bagdad», dans Revue de I'Histoire des
Religions, t. LVIIL, n° 1, 1908, pp. 332-334.

7. Cf. Tewfik Canaan, Mohammedan Saints and Sanctuaries in Palestine, Londres, 1927 (reprod.
Jérusalem, 1982), p. 299 ; Nabil Halid al-Aga, Mada'in Filistin, Beyrouth, 1993, p. 141.
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ribat a 'endroit ot Halid aurait établi son camp lors de la prise de la ville en 14/635.
Selon la tradition, la premiére mosquée de Damas aurait été élevée sur ce lieu. En outre,
de son ribat qui se trouvait extra-muros, le cheikh a mené le gihad contre les Francs, ce
qui lui a valu le surnom de «protecteur de la terre et de la Syrie» (hami I-barr wa I-
Sam) 3. De nos jours encore, la mosquée de cheikh Arslan est située a la lisiere du
quartier chrétien de Bab Tuma.

Seuls les prophétes ou les grands saints bénéficient d'ensembles funéraires
comprenant une salle de pri¢re adjacente, appelée musalla, masgid ou méme gami‘.
Généralement, de tels édifices ne sont pas bitis dans des cimetiéres préexistants, en
vertu d'un hadith interdisant de «choisir les tombes comme mosquées» ? ; cette regle
souffre toutefois de nombreuses exceptions, notamment a Bagdad ou les domes de
soufis comme Ma‘rif al-Karhi et Gunayd ponctuent la nécropole de Karh. Hormis les
cas particuliers de Zakariyya et de Yahya, les sanctuaires de prophétes les plus
importants se trouvent en Palestine. Mais, par leur €loignement dans le temps, les
anbiya' ont laissé peu de traces matérielles, et leur présence dans la tombe que la
tradition leur a assignée est loin d'étre siire. Leur ancrage dans la cité en patit donc, mais
non le statut privilégié dont ils jouissent dans I'ensemble du Proche-Orient.

Par contre, I'histoire des awliya' est étroitement liée a celle de leur ville. Qu'ils en
soient natifs ou qu'ils aient choisi d'y résider — tel Ibn ‘Arabi & Damas —, dans tous les
cas ils honorent la ville. Une familiarité de longue date, tissée par les ziyarat mais aussi
par la vision nocturne de saints et leur mention fréquente dans la vie quotidienne, existe
entre eux et la population, au point que celle-ci les a élus «saints patrons». A Damas,
cheikh Arslan et Ibn ‘Arabi se partagent I'attraction spirituelle, le premier étant i€ a la
ville intra-muros et 4 la mosquée des Omeyyades, le second régissant les pentes du
Mont Qassyoun. L'axe établi par le mausolée du maitre andalou (m. 638/1240) et, en
allant vers le nord, par les sanctuaires plus récents de ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi (m.
1143/1731) et du cheikh kurde nagsbandi Amin Kuftari (m. 1938) trace comme une
ligne de démarcation entre l'univers de la montagne et celui de la ville. Ibn ‘Arabi
détient la préséance tant doctrinale que temporelle, car les deux autres saints ont été€
marqués par son enseignement. Des séances de dikr soufi se tiennent régulierement
dans ces magam, mais la mosquée du cheikh Kuftarti, qui représente le poumon du
quartier kurde de Damas, est maintenant la plus active. Au-dessus de la tombe du
cheikh s'éléve un immense baAtiment abritant un institut d'études religicuses, des
dortoirs, des appartements et bien sir une vaste salle de priéres ; plusieurs centaines de
personnes entrent et sortent chaque jour de cette ruche.

Les grands sanctuaires urbains portent la marque de la ferveur, mais aussi des luttes
religieuses et idéologiques qui tirent parti du charisme des saints. Si la Syrie a vu
s'affirmer 1'identité musulmane contre les Croisés, Bagdad, quant a elle, a été le théatre
de rivalités séculaires entre sunnisme et chiisme. L'imam Abu Hanifa et le cheikh ‘Abd
al-Qadir al-Gilani, plus particulierement, ont représenté et représentent encore des
enjeux importants. Lorsqu'il prit Bagdad aux Séfévides, en 941/1534, 1'0Ottoman
Soliman le Magnifique trouva les mausolées de I'imam et du cheikh détruits ; celui
.d'Abt Hanifa était de plus couvert d'immondices 10. Quelques vingt ans plus t6t, S€lim,
le pere de Soliman, avait découvert le maqam d'Ibn ‘Arabi a Damas dans un état
similaire, et avait aussitdt ordonné la construction du sanctuaire actuel ; mais les

8. Cf. “Izzat Hasriyya, Al-Sayh Arslan al-Dimasqi, Damas, 1965, pp. 101-106. La connotation du
.gihad est tellement attachée a cheikh Arslan que, selon 1'auteur, la simple invocation de son nom par
les résistants syriens au mandat frangais suffisait a ranimer leur ardeur.

9. Cette tradition est notamment rapportée par Buhari et Muslim.

10. Ibn Battiita écrit que lorsqu'il visita Bagdad, la zawiya d'Abu Hanifa était la seule de la ville
servir de la nourriture aux passants ; cf. sa Rilila, Beyrouth, 1968, p. 220.
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adversaires étaient ici les «<hommes de la lettre», les fugaha’ 1!, Soliman suivit I'exemple
de son pére, édifiant une mosquée et une madrasa i coté de Ia tombe d'Abii Hanifa, une
grande mosquée et un ‘imaret pour nourrir les pauvres prés de la coupole d'al-Gilani 12,
Les deux mausolées de Bagdad furent i nouveau saccag€s par les troupes séfévides en
1623, puis restaurés aprés la reconquéte ottomane de 1638... La ziyara qu'effectuent de
nos jours de nombreux Turcs revét donc 3 leurs yeux une grande portée symbolique, car
elle commémore la lutte anti-chiite que mena la Sublime Porte. Dans le sillage de
I'Empire ottoman, les Turcs se réclament en effet exclusivement du rite juridique
hanafite et vouent une profonde vénération a leur imam ; quant & leur pélerinage chez le
maitre de la Qadiriyya, il ne fait que s'inscrire dans la dévotion générale pour le saint,
qui fera l'objet de notre étude de cas.

Les lieux saints chiites du sud de I'Irak sont eux aussi convoités, tant par les
Croyants que par les puissances du Moyen-Orient. Saddam Hussein a pu ainsi faire
rénover les sanctuaires grandioses que sont Najaf et Kerbela — lieux de sépulture de
I'imam ‘Alf et de son fils al-Husayn — tout en réprimant la communauté chiite 13, La
dévotion chiite trouve son expression dans la centralité des mausolées alides, situés au
milieu d'une grande cour (sahn). L'analogie avec 1a Ka‘ba est frappante, d'autant plus
que les pelerins effectuent par trois fois la circumambulation (fawaf) autour du
sanctuaire ; comme a la Mecque, on fait accomplir ce rite aux défunts en les
transportant dans de précaires cercueils en bois. La munificence de ces «seuils sacréss»
(atabat mugaddasa), aux coupoles et minarets resplendissant d'or, n'a pas son pareil au
Proche-Orient. IIs sont insérés au ceeur de I'habitat, et le contraste n'en est que plus
grand avec «la ville basse essentiellement construite en terres 14, A proximité de Damas
reposerait Sitt Zaynab, fille de I'imam ‘Ali, dans une bourgade qui porte son nom. Or, la
facture de ce mausolée et la répartition de l'espace sont rigoureusement semblables a
celles des lieux saints d'Irak, c'est-a-dire purement persanes. [es liens unissant les
régimes de Téhéran et de Damas ont en effet permis aux artisans iraniens envoyés en
Syrie de travailler dans les meilleures conditions. Le chiisme a désormais pénétré au
ceeur de la vieille ville de Damas, 3 deux pas des Omeyyades, par la mosquée
récemment terminée de Sayyida Roqayya, fille de Husayn : la topographie spirituelle
recele décidément une dimension géo-politique...

Restons dans l'univers du chiisme, pour remarquer que les mazar -s des Alaouites de
Syrie ne sont pas orientés vers la Mecque. De fait, étant donné que les membres de cetie
secte n'accomplissent pas la priere rituelle (al-salat), ces lieux ne contiennent pas de
salle de priére ; il ne s'agit d'ailleurs que d'édicules disséminés dans la montagne.

La praesentia des saints, avons-nous dit, génére la vie autour d'elle. De fait, Najaf, a
l'origine «hauteur stérile en forme de plateau» 15, est depuis longtemps un des plus
grands centres de I'enseignement islamique, avec ses nombreux instituts religieux et ses
bibliothéques. Les plus grands savants chiites (mugtahid, marga“) y ont résidé, dont
Khomeyni. I'effervescence religieuse ne saurait y étre dissociée, comme ailleurs dans le
monde musulman, d'une activité mercantile intense !6. Al-Harawi (m. 61 1/1215)

11. Notons que la vindicte chiite s'affiche a I'heure actuelle 2 Damas, car plusieurs habitants de la
ville nous ont assuré que beaucoup d'Iraniens effectuant une ziyara a Damas allaient sur la tombe du
calife omeyyade Mu‘awiya, prés de la grande mosquée, pour I'insulter et y verser des détritus. On sait
que ce calife s'opposa A ‘Ali b. Abi Talib, notamment a Siffin.

12. A Damas, la cantine populaire élevée en face du mausolée d'Tbn ‘Arabi s'appelait la Takiyya
Salimiyya.

13. Yann Richard, L Islam chi'ite, Paris, 1991, p. 152.

14. Pierre-Jean Luizard, La formation de I'Trak contemporain, Paris, 1991, pp. 144-145 en ce qui
conceme Najaf, p. 149 pour Kerbela.

15. EI 2 111, 871.

16.P. 1. Luizard, op. cit., pp. 141-144.
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présente Kerbela comme un village, alors que la ville actuelle compte plus de quatre-
vingt mille habitants, auxquels s'ajoutent les cent mille pelerins durant le mois de
Muharram !7. En milieu sunnite, les environs des sanctuaires urbains peuvent connaitre
un développement considérable ; la coupole d'al-Gilani a Bagdad, affirme L.
Massignon, «est entourée d'une véritable cité de qadiryin» 18, tandis que le quartier
kurde de Damas prospere entre ses deux pdles spirituels, le cheikh Amin Kuftari au sud
et le cheikh IHalid Nagsbandi au nord. F. De Jong constate de son cdté que la présence
d'Abraham et des autres patriarches 4 Hébron a eu pour conséquence la concentration
d'un grand nombre de zawiya-s dans les alentours 19,

Plus fréquemment, le wali donne son nom au quartier dans lequel il est enterré. Sur
la rive gauche du Tigre, celui d'al-A‘zamiyyeh — autrefois un village indépendant de
Bagdad — s'appelle ainsi en I'honneur d'al-imam al-a‘zam Abu Hanifa, et une porte plus
au 38sud a ét€ nommée Bab al-Mu‘azzam 20. Sur l'autre rive du fleuve, fait face a
I'A‘zamiyyeh le faubourg de Kazimayn, du nom de Miusa Kazim, descendant de ‘Ali, et
de son petit-fils Muhammad al-Gawad : les septiéme et neuvieme Imams chiites sont
enterrés sous deux coupoles dorées jumelles. A Hébron, il existe un «quartier ‘Alf al-
Bakka’» qui rappelle la faveur dont a joui ce cheikh (m. 670/1271) aupres des premiers
Mamelouks 21. On ne saurait passer sous silence le quartier «cheikh Muhyi 1-din» a
Damas ; le mausolée d'Ibn ‘Arabi s'y trouve enserré dans un réseau étroit de venelles
qui abrite un des marchés les plus fréquentés de la ville.

Les hommes recherchent le voisinage des sanctuaires de leur vivant mais aussi
apres leur mort, dans l'attente de la vie future. Le cimetie¢re de Wadr al-salam, a Najaf,
constitue la plus vaste et la plus spectaculaire nécropole de notre zone. Beaucoup de
chiites s'y rendent 4gés ou malades pour y mourir, ou demandent & s'y faire inhumer 22.
Cet immense chaos de tombes bigarrées ne cesse d'accueillir des cercueils déchargés
des toits de voitures ou d'autobus, et la ville connait une intense activité dans le domaine
de l'industrie funéraire 23. Les chiites croient en effet que ceux qui sont enterrés a Najaf
ou a Kerbela ne subissent pas les tourments d'outre-tombe ; & cet égard, l'attraction
qu'exerce sur eux le mausolée de 1'imam ‘Ali est comparable au désir qu'éprouvent les
musulmans en général de reposer prés du Prophéte & Médine. A Bagdad, les affinités
existant entre les saints et différents corps sociaux déterminaient une répartition assez
nette des lieux de sépulture ; ainsi la vieille aristocratie se faisait enterrer prés de Ma‘raf
al-Karhi ou de Gunayd, tandis que les esclaves noirs allaient prés d'al-Hallag, «le saint
proscrit» 2. Nombre de hanbalites sont inhumés a I'ombre d'Ibn al-Hanbal, et il en va de
méme pour les hanafites autour d'Abli Hanifa 25. L.es membres de la tariga Qadiriyya,

17. Cf. Abu 1-Hasan ‘Ali Al-Harawi, Guide des licux de pélerinage, traduit et annoté par Janine
Sourdel-Thomine, Damas, 1957, p. 175 ; E.I. 2, art. Karbala', IV, 665.

18. Cf. «Les saints musulmans», p. 330.

19. Cf. «The Sufi Orders in Nineteenth and Twentieth-Century Palestine», dans Studia Islamica
LVIII, 1983, p. 173.

20. Cf. G. Le Strange, Baghdad during the Abbasid Caliphate, Oxford, 1900, pp. 192, 282,349 ;
L. Massignon, op. cit., p. 336. En 567/1171, un voyageur occidental visitant Bagdad évoquait le
«quartier populaire d'Aba Hanifa» ; cf. E.I. 2,1, 928.

21. Sur al-Bakka' et sa zawiya, cf. Mugir al-din al-‘Ulaymi (m. 928/1521), Al-Uns al-galil bi-tarih
al-Quds wa I-Halil, Le Caire, 1866, pp. 425, 492.

22. Un rapport britannique de 1911 mentionne le chiffre de six mille dépouilles inhumées par an
dans le grand cimetiere de Najaf (P. J. Luizard, op. cit., p. 165). Selon les auteurs chiites, seule l'argile
avoisinant la tombe de Husayn, a Kerbela, a des vertus curatives (cf. D. M. Donaldson, The Shiite
Religion, Londres, 1933, p. 90).

23.P.J. Luizard, op. cit., p. 166.

24. L. Massignon, «Les pelerinages populaires a Bagdad», dans Revue du Monde Musulman,
1908 n° 6, p. 648.

25. E.I. 2,V1, 121 (art. Maibara).
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quant A eux, n'ont rapidement plus trouvé place dans l'enceinte du sanctuaire de leur
mailre éponyme, et reposent le plus souvent dans le cimetiére de Ma‘ruf al-Karhi.

A Damas, cheikh Arslan a attiré depuis des si¢cles ‘ulama' et soufis, qui se faisaient
enterrer prés de son magam selon un rite de passage trés précis : les Damascenes
effectuaient pour eux la priere des morts a la mosquée des Omeyyades, puis le cortege —
souvent gigantesque — s'ébranlait jusqu'a «cheikh Arslan». Ce rite fut encore suivi
récemment, car le saint le plus populaire de la ville au XXe si¢cle, Ahmad al-Harun, fut
enseveli en 1962 dans le sanctuaire méme de cheikh Arslan, tandis que la tombe du
savant Muhammad Salih Farfur, décédé en 1986, se trouve dans l'antichambre.

En contraste avec ces foyers urbains, il existe au Proche-Orient des sanctuaires
totalement intégrés aux mondes minéral et végétal. D'une région a l'autre, de
nombreuses coupoles, souvent de taille modeste, coiffent les sommets des collines et
des montagnes. En pays yézidi 26, ces lieux saints font tellement corps avec le paysage
que des légendes affirment que Dieu les a créés en méme temps que le mont qui les
porte 27. Les tells du Djebel druze sont surmontés de petits cénotaphes de forme
pyramidale et au sommet blanchi a la chaux ; ils sont principalement dédiés aux
prophétes et a4 Hadir 28. De méme, le magam du Nabi Yunus (le prophéte Jonas)
couronne le plus haut sommet de la montagne alaouite (environ 1200 m. d'altitude) 2°. 11
est tentant d'expliquer la position surélevée de ces mazar-s par la marginalité
dogmatique de ceux qui les vénerent : les Alaouites et les Druzes, notamment, ont fui le
sunnisme conquérant de la plaine.

Cependant, I'islam sunnite est lui aussi sensible au symbolisme spirituel de la
montagne. Les Syriens considerent depuis fort longtemps la chaine du Liban comme le
refuge des abdal, catégorie de saints qui, selon le Prophéte, résiderait dans le Bilad al-
Sam 3. Quant au mont Qassyoun, ol plusieurs centaines de prophétes auraient séjourné
ou seraient morts 31, les poétes damascénes en célebrent les vertus 32, et certains cheikhs
parcouraient ses pentes chaque vendredi, marchant pieds nus «par respect pour les
savants et les saints qui y sont enterrés» 33. Presque au sommet du Qassyoun, au-dela de
tout habitat, se trouve le «Sanctuaire des Quarante» (Maqam al-Arba‘in) ; cet ensemble
comprend notamment une salle avec quarante niches (mihrab) atiribuées tantot a des
prophétes tantdt aux abdal, ainsi que la Grotte du sang (magarat al-dam) ou Cain aurait
tué Abel. Dans celle-ci, on peut voir une cavité naturelle représentant la gueule de la
montagne, ol l'on distingue nettement une langue énorme et de solides dents ; l'orifice
en a été peint en rouge vif... De deux endroits du plafond de la grotte coulent les
«larmes» du Qassyoun pleurant Abel : I'osmose entre les régnes minéral et humain est
ici totale. En outre, la rougeur des roches entourant le maqam atteste, selon la tradition
damascéne, que le premier meurtre de I'humanité a bien eu lieu en cet endroit 34.

26. Les Yézidis forment une secte issue de 1Islam, mais ayant intégré beaucoup d'éléments
syncrétiques ; ils habitent la montagne kurde au nord-ouest de Mossoul.

27. Cf. Roger Lescot, Enquéte sur les Yezidis de Syrie et du Djebel Sindgar, Beyrouth, 1938,
p-78.
28. Cf. N. Bouron, Les Druzes, Paris, 1930, p. 286.

29. Cf. Haim ‘Utman, Al-‘Alawiyyun bayna l-ustira wa I-haqiqa, Beyrouth, 1985, p. 227.

30. Cf. par exemple Galal al-din al-Suyuti, Al-Haw lil-fatawi Beyrouth, s.d. (nouvelle édition),
11, 456-458.

31. Les chiffres varient considérablement suivant les auteurs.

32. Cf. Mahmid al-‘Adawi (m. 1032/1622), Kitab al-ziyarat bi-Dima3q, Damas, 1956, pp. 5, 8.

33. Cf. Muisa Saraf al-din Ibn Ayyub, Al-Rawd al-‘atir fima tayassara min ahbar ahl al-qam al-
sabi “ila hitam al-qarn al-“asir, écrit en 999/1590, ms. Damas, fol. 225a.

34. Sur le maqam, voir Ibn Battiita, Rihla, p. 97 ; Muhammad Amin, Al-‘Iqd al-tamin fi Magam
al-Arba‘in, Damas, s.d. Un autre mausolée d'Abel se trouve au sommet d'une colline, pres de la route
conduisant de Damas au Mont Liban.
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La Palestine connait également un «Martyrium des Quarante» (Mashad al-Arba ‘in),
situé au sommet du Mont Rumada pres d'Hébron 35 ; bien que ce lieu soit révéré, aucune
tradition écrite n'y fait référence. Relevons un autre cas de montagne sacrée, suite & un
€épisode de I'histoire des prophetes : les Kurdes croient que I'Arche de Noé a échoué sur
le massif montagneux du Gudi (ou Djudi), a la frontiére entre 1'rak et la Turquie, prés
de la ville de Gazira, et une des revues musulmanes kurdes porte le nom de la
montagne 3¢6. Le Coran (XI, 44) évoque en effet une montagne pareillement nommée,
mais celle-ci se trouve en Arabie ; les musulmans ont par la suite transféré ce nom au
mont de Mésopotamie. Il existe encore sur le Djudi un sanctuaire en ruine, appelé
Safinat nabi Niih («le bateau du prophéte Noé»), qui est honoré par les croyants des
trois religions monothéistes 37.

Les croyants vénérent les empreintes de prophétes conservées dans la roche, car
elles constituent bien souvent les seules traces matérielles du passage de ceux-ci en ce
monde. L'homme peut ainsi traverser en toute impunité les siécles et les millénaires. Le
Rocher de Jérusalem (18 m. de long sur 14 de large), qui forme le sommet du mont
Moriah, joue de ce point de vue un rdle tout a fait particulier : Abraham s'y est rendu
pour sacrifier son fils, le Saint des Saints du temple de Salomon est localisé a cet
endroit, et c'est de 14 que Muhammad accomplit son Mi‘rag. Ce rocher condense a lui
seul la sainteté du Masgid al-aqsa, ainsi que les énormes enjeux politiques et
stratégiques qui en découlent: nous avons vu comment les Omeyyades lui ont
rapidement donné unc marque islamique 38. Dans la banlieue sud de Damas, le Masgid
al-agdam (ou al-qadam, c'est-a-dire «le pied») abriterait également une roche ayant
gardé l'empreinte du pied de Moise ou de Muhammad. Ibn Battuta rapporie qu'il assista
en 749/1348 a la longue procession des Damascénes — ages, sexes et religions
confondus — venus implorer Dieu de les délivrer de la grande peste (al-ta‘iin al-a‘zam),
mais a notre époque le sanctuaire n'a plus guére d'importance 39,

Grotte et montagne sont fréquemment associées dans la topographie sacrée, la
premiére figurant l'int€rieur ou le ventre de la seconde. Nous en avons eu 1'illustration
avec le Maqam al-Arba‘in, et n'oublions pas qu'avant la révélation, Muhammad se
retirait dans une grotte (gar Hira’) située au sommet du Gabal al-Nir dominant la
Mecque. Le Prophete aurait d'ailleurs affirmé : «Chaque prophéte a une grotte qui lui
est assignée» 40. En Palestine et en Syrie, les gar ou magara foisonnent, mais concernent
exclusivement les prophétes 4!. Pour les plus importants d'entre eux, une coupole et une
mosquée recouvrent la grotte. C'est le cas du prophéte Salih, enterré 4 Ramlé sous la
Mosquée Blanche (al-gami‘ al-abyad) 42, mais aussi et surtout d'Tbrahim. Sa naissance
aurait eu pour cadre une grotte, vénérée tantdt a Urfa (I'ancienne Edesse), 4 la frontiére
turco-syrienne 43, tantét 3 Damas (Berz€), au pied du Qassyoun 44. L'inhumation du

35.Cf. Al-Uns al-galil, p. 427.

36. La tradition islamique suit sur ce point celle de 'ancienne Mésopotamie.

37. Cf.1'art. Dgudi dans E.I 2, II, 588-589, ainsi qu'Al-Harawi, Guide, p. 152. Suivant la Bible,
I'Arche se serait arrété sur le Mont Ararat, en Turquie orientale (Arménie).

38. Certaines sources mentionnent le rocher de Hadir, appelé «Nag-Nag», situé également sous
I'esplanade du haram Sarif ; cf. Muhammad Sams al-din al-Suyuti, Ithaf al-ahissa bi-fada'il ai-Masgid
al-aqsa, Le Caire, 1982, p. 200. Au sujet des empreintes de divers propheétes sur le Rocher, cf. T.
Canaan, op. cit., p. 241.

39. Cf. Rihla, pp. 95-96 ; voir aussi J. Sourdel-Thomine, Les anciens lieux de pélerinage
damascains d'aprés les sources arabes, dans B.E.O. X1V, 1952-1954, p. 73.

40. Ma min Nabi illa wa lahu gar ; cf. T. Canaan, op. cit., p. 59. Sur le symbolisme spirituel de la
grotte, cf. Alphonse Dupront, Du Sacré, Paris, 1987, p. 390.

41. Al-‘Ulaymi mentionne la «grotte des soixante prophetes» (magarat al-sittin Nabi), pres
d'Hébron (Uns, p. 67).

42. Ibid., pp. 23,418.

43. Cf. Kamil al-Halabi al-Gazzi, Nahr al-dahab f7 tarih Halab, Alep, 1926, 1, 550.
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patriarche et de sa famille dans la grotte de Makpala a Hébron est davantage attestée,
mais les pelerins des trois religions n'ont accés qu'aux cénotaphes qui se trouvent en
surface. Notons enfin un symbolisme proche de la grotte dans le chiisme duodécimain :
les Irakiens appartenant & cette branche de I'Islam croient en effet que 'occultation du
douzieme Imam, le «Mahdi attendu», a eu lieu en 261/874 dans un souterrain (sirdab)
localisé a Samarra. Une mosquée a été bitie sur cette piece souterraine, appelée Gaybat
al-Mahdri 4.

L'eau qui ruisselle ou jaillit & proximité des sanctuaires est considérée comme
sacrée, car émanant de la terre qui porte le saint. Le puits de cheikh Arslan 8 Damas, la
source du Nabi Ayyiub (Job) dans le Hawran ou celle du Nabi Yunus prés de Ninive, le
bassin de Sitti Maryam (Marie) a Jérusalem... 46 : toutes ces eaux ont, ou avaient, des
vertus curatives multiples ; elles sont polyvalentes, comme le remarque A. Dupront a
propos de l'eau de Zemzem a la Mecque 47. Toutefois, les maladies pour lesquelles les
pelerins les sollicitent se résument essentiellement a la stérilité, la fievre et I'eczéma 48.
Les habitants de la région d'Alep rendent visite a cheikh Rih, dans le village de Yal
Baba, car l'eau de sa source est réputée guérir des rhumatismes ; ce type d'affections a
pour nom al-rih en dialecte alépin, et le saint — s'il a jamais existé — a donc été appelé du
nom de la maladie dont il soulage.

La présence de I'eau génere celle de l'arbre. Cette association concerne surtout les
mazar-s des zones rurales ou montagneuses. En pays alaouite, chaque sanctuaire est
jumelé a un arbre gigantesque et millénaire (un chéne, généralement). Dans la montagne
kurde et dans la campagne palestinienne, les fideles enroulent des bandes d'étoffe aux
branches en guise d'ex-votos 49, La végétation du mausolée appartient au saint, et
nombreuses sont les anecdotes dans lesquelles le walf apparait en vision a I'impudent
qui a coupé de son bois, et lui adresse des menaces 0.

L'héritage pré-musulman

Les lignes qui précedent témoignent amplement de la vitalit€é du patrimoine
prophétique. Rappelons qu'aux yeux des musulmans, ce patrimoine est autant coranique
que biblique, car si le Livre de 1'Islam ne mentionne nommément que vingt-sept
prophetes, le hadith stipule qu'il y en eut 124.000, dont 313 envoyés (rasal). Ouvrir cette
perspective €tait nécessaire, notamment pour expliquer le foisonnement des sanctuaires
attribués aux prophetes en Palestine. Celle-ci est considérée en Islam comme une terre

44. Tbn Battuta décrit la grotte et mentionne un autre lieu de naissance en Irak (Rihla, pp. 96-97) ;
cf. également al-‘‘Adawi, op. cit., p. 16.

45. Les sunnites comme les chiites 1a visitent encore de nos jours. On pourra se reporter a P. J.
Luizard, op. cit., p. 152, et J. Sourdel-Thomine, Guide des lieux de pélerinage, p. 160.

46. Cf. respectivement Ibn Tulan, Gayat al-bayan fi targamat al-sayh Arslan al-dima3qi, Damas,
1984, pp. 138, 146 ; Al-Harawi, op. cit., p. 41 ; Ibn Battiita, Rihla, p. 228 ; T. Canaan, op. cit., p. 111.

47. Du Sacré, p. 400. Les sources des propheétes Ayyub et Yunus sont encore visitées dans un but
curatif.

48. Le prophete Ayyub ayant été atteint pendant de longues années de 1ésions purulentes de la
peau, il guérit par son eau de 1'eczéma.

49.R. Lescot, op. cit.,p. 79 ; T. Canaan, op. cit., pp. 30-31.

50. T. Canaan rapporte plusieurs anecdotes en ce sens, mais on nous a cité le cas du cheikh Rasid,
dont le maqam se situe a Bahluniyya, a la frontiere entre la Syrie et le Liban. Dans le village
palestinien d'al-Hadir, la population - chrétienne et musulmane - ne touche pas aux terres du monastere
dédié a Saint Georges (identifi¢ en Palestine 4 Hadir, comme nous allons le voir), et ceci jusqu'a nos
jours.
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sainte (ard mugaddasa) 51, et le Prophéte et ses Compagnons prierent durant environ
seize mois en direction de Jérusalem. Les sources attribuent par ailleurs & la Syrie et a
Damas beaucoup de vertus et de bénédictions, mais réservent la sainteté a la Palestine :
Jérusalem s'appelle en arabe al-Quds ou Bayt al-maqgdis (de la racine QDS) 32 A
I'époque médiévale, la visite des lieux saints du Hedgaz était souvent précédée ou suivie
de celle des sanctuaires de Jérusalem et d'Hébron, et le Syrien Ibn Taymiyya, luttant
contre les excés dévotionnels de ses contemporains, rappelle le hadith selon lequel le
croyant ne doit entreprendre de voyage pieux que pour se rendre aux mosquées de la
Mecque, Jérusalem et Médine 3.

Divers indices confirment la précellence des prophétes en matiére de sainteté, dans
le passé comme de nos jours. Les fatwas dans lesquelles le méme Ibn Taymiyya
stigmatise la ziyérat al-qubir concernent davantage les pelerinages aux prophétes
qu'aux awhy et lorsque son contemporain Ibn Battuta relate son périple dans le Bilad
al-Sam, il évoque beaucoup plus les premiers que les seconds 54. Dans le Uns galil écrit
en 900/1494, les notices sur les cheikhs tiennent une place dérisoire par rapport aux
nombreuses pages consacrées aux anbiyd'5s. Cette préséance se concrétise sur le terrain.
En Palestine, les sanctuaires les plus grands sont ceux des prophctes, et les fideles
sollicitent ceux-ci en premier licu dans leurs invocations et leurs veeux 56. Durant notre
enquéte, nous avons été frappé par le peu d'importance accordée aux awliya'de cette
région. Ainsi nos informateurs n'ont pas fait mention de ‘Ali Nur al-din al-Yasruti (m.
1899), cheikh soufi qui a pourtant eu un grand rayonnement depuis sa zawiya de ‘Akka
(Acre) ot il est enterré 57, Cette lacune s'explique d'abord par la faible ampleur du
mouvement soufi en Palestine aux XIXe€ et XXe si¢cles — la Yasrutiyya faisant ici
exception 58 —, mais surtout par la présence des prophetes. «Nous n'avons pas besoin des
saints, nous a fait remarquer un interlocuteur, car les anbiya’sont la».

Les soufis, c'est-a-dire les saints virtuels de 11slam, puisent cux-mémes a la source
prophétique et en retirent une assistance spirituelle. Certains cheikhs damascénes
affirment ainsi que le «conseil des saints» (diwan al-awliya’y du Bilad al-Sam se réunit
— en esprit seulement — auprés de Yahya dans la mosquée des Omeyyades ; ce prophéte
présiderait I'assemblée chaque vendredi avant la pricre de la gumu‘a. La vision (al-
ru'ya), qui constitue un autre événement spirituel se déroulant dans le monde subtil,
atteste également des liens existant entre anbiya'et awliya’. Muhammad Ibn Abi 1-Lutf
(m. 993/1585), qui fut mufti a Jérusalem, participa un jour chez un soufi a un dikr
durant lequel il vit I'entité spirituelle (rihaniyya) du prophéte Ibrahim sortir de sa tombe
et participer a la séance 5. De mani¢re générale, les mystiques de 1Tslam se montrent les

51.Coran, V, 21.

52. Voir sur ce point al-‘Ulaymi, Uns, pp. 204-210.

53. Cf. le Kitab al-ziyara, qui regroupe 'ensemble des fatwas du cheikh sur la visite des tombes
(édité et annoté par Sayf al-din al-Katib), Beyrouth, 1980, pp. 15,21, 117...

54. Rihla, pp. 53-108.

55. Notamment celles réservées a Ibrahim (pp. 23-55) et a Musa (pp. 68-94).

56.T. Canaan, op. cit., pp. 47, 88, 133.

57. Le sultan ottoman ‘Abd al-Hamid était affilié a
I'ensemble du Proche-Orient.

58. Cf. F. De Jong, «Islamic Mysticism in Palestine : Observations and Notes Concerning
Mystical Brotherhoods in Modem Times», dans The Third International Conference on Bilad al- Sam-
Palestine, univ. de Yarmouk (Jordanie), 1984, pp. 35-36, 41, 43-44.

59. Cf. Nagm al-din al-Gazzi, Al-Kawakib al-sa'ira bi a‘yan al-mi'a al-*‘asira, édité par G. Gabbir,
Beyrouth, 1945, III, 11-12. Dans une fatwa, Ibn Taymiyya dénonce la nawbat al-Halil ; il s'agissait
d'un concert spirituel (sama‘) donné par des soufis prés du sanctuaire d'Tbrahtm 4 Hébron. Le muezzin
de 1a mosquée y jouait de la flite ; cf. Kitab al-ziyara, pp. 112-113, 116. 11 faut rappeler a ce propos
que la ville d'Hébron est si bien associée 2 Abraham que les musulmans l'ont appelée du surnom du
prophete : al-Halil, «l'ami intime de Dieu».

sa voie, laquelle s'est répandue dans
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plus réceptifs a I'héritage prophétique que le commun des croyants. A Berz€, une
famille de rifa‘is veille sur la grotte ol serait né Ibrahim ; chaque semaine se tient dans
la mosquée adjacente une nawba qui ressemble sans doute a celle d'Hébron que
condamnait Ibn Taymiyya. Non loin de 14, les soufis et les ‘ulama venaient passer
jusqu'a une époque récente plusieurs jours en retraite au Maqam al-Arba‘in, sur ce
Qassyoun qui aurait servi de refuge a tant de prophétes .

l.es auteurs stipulent toutefois que sculs les prophétes Muhammad et Ibrahim
reposent de fagon certaine, 'an & Médine et 'autre a Hébron, le lieu de sépulture des
autres étant purement conjectural 6!. Les musulmans visitent bien le Saint Sépulcre
(kanisat al-giyama) a Jérusalem, mais, sclon le dogme islamique officiel, Jésus n'a pas
été crucifié : il a été enlevé aux cieux d'ou il descendra a la fin des temps pour
combattre 1'Antéchrist. L'imprécision quant au licu d'enterrement des prophétes
explique le grand nombre de maqam parfois attribu¢ a un seul nabi. Limitons-nous a
quelques exemples : la tombe de Moise sc¢ trouverait a la fois prés de Jéricho et a
Damas 62 ; celle de Josué (Yusa‘ b. Nin) & Tripoli, a Naplouse, a al-Ma‘arra en Syrie,
ou a Bagdad 63. En Israél, pres de la fronticre libanaise, Su‘ayb, le prophéte de Madyan,
a un maqam vénéré plus spécialement par les Druzes, mais il en a un autre en Jordanie.
Quant a Jonas, T. Canaan ne dénombre pas moins de six cénotaphes pour la seule
Palestine ¢, auxquels il faut ajouter celui que les Irakicns visitent prés de Mossoul.

Cette course aux sanctuaires est bien souvent I'cxpression d'une rivalité existant
entre deux villes. Ainsi Damas et Alep prétendent-clles toutes deux abriter la relique de
Yahya 65, et avant I'implantation israélienne survint un conflit entre les populations de
Ramlé et de Lod car, aux dires de la premiére, la scconde aurait essayé de démolir le
minaret de la mosquée de Salih pour le reconstruire a f.od ¢ ! Dans la dévotion dont les
prophétes sont I'objet, l'esprit de compétition dépasse le cadre intra-islamique pour
atteindre 1'échelle des trois religions monothéistes. I1 s¢ matérialise du coté musulman
par les mawsim-s (miisem en dialectal), fétes saisonnicres dévolues aux saints. Ce genre
de manifestation existe de fagon ponctuelle en Syric du nord 67 ; mais il est surtout
répandu en Palestine, ol son institution avait un desscin stratégique : le sultan Baibars,
nous l'avons vu, a créé plusieurs mawsim-s dans le but d'impressionner les chrétiens
venant célébrer Piques en Terre Sainte. Pour cette raison, celui de Moise débutait le
vendredi précédant les Rameaux et finissait le Jeudi Saint.

Ces mawsim-s soudaient la communauté autour des notables religieux et des
cheikhs de fariga. La famille noble des Husayni dirigeait la procession qui partait de
Jérusalem pour se rendre au sanctuaire du Nabi Musa, a quelques kiloméetres de la ville ;
chaque confrérie déployait sa banniére, les Husayni ayant également la leur. A Ramlé,
la famille Gasin joue un grand role en qualité de gardienne des terres et de la zawiya
d'Abt Yazid al-Bistami 68. La ville célebre encore le mawsim du Nabi Salih, mais de

60. Al-‘Iqd al-tamin, p. 15. Le pelerinage au Maqam est attesté depuis le VII®/XIII® siecle ; cf.
Louis Pouzet, Damas au VII®/XIIP siécle, Vie et structures religieuses dans une métropole islamique,
Beyrouth, 1988, p. 352.

61. Cf. Kitab al-ziyara, p. 128 ; Uns, p. 424.

62. En ce qui concerne Damas, cf. al-‘ Adawi, op. cit., pp. 95-96.

63. Nahr al-dahab, p. 417 ; L. Massignon, «Les saints musulmans», p. 331.

64. Op. cit.,p. 294. .

65. Cf. Ibn Saddad, Al-A ‘laq al-hatira fi dikr umara’ al-Sam wa I-Gazira, édité par Sami Dahhan,
Damas, 1956, p. 48 ; J. Sourdel, op. cit., p. 75.

66. Nabil al-Aga, op. cit., p. 143.

67.Le mawsim d'Tbrahim Ibn Adham qui attirait a Jéblé, selon Ibn Battiita, beaucoup de fuqara’
n'a plus lieu (Rihla, p. 75). De méme, dans la région d'Alep, le cheikh Rih, dont nous parlerons plus
loin, était fété au début de 1'été (cf. Nahr al-dahab, p. 371), mais son mawsim n'existe plus.

68. Abu Yazid n'ayant jamais quitté le Hurasan, il s'agit donc d'un cénotaphe ; un autre maqam
dédié au saint est visité prés de Damas.
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fagon restreinte. A celle occasion, 'étendard du prophete Salih, qui a pour nom al-
bayraq, est plac¢ sur le dos d'un cheval. Entouré€ par le cortége, celui-ci part du maqam
d'al-Bistami et se dirige vers la tombe du prophéte. Le représentant de la famille Gasin
se saisit alors de 1'étendard et I'embrasse, puis il prononce un discours 9,

Le destin particulier de la Palestine au XX¢ siecle a conféré au mawsim du Nabi
Musa, qui rassemblait jusqu'a vingt-cinqg mille personnes, une portée politique qui
s'inscrit dans le sillage du dessein de Baibars. Dés le début du siecle, cette célébration a
symbolis€ aux yeux des Palestiniens la résistance nationale, face a la présence des
Anglais et a leurs promesses non tenues, face surtout au spectre de I'implantation juive.
Ainsi €clata une «révolution» a I'occasion du festival du printemps 1920, qui opposa
pendant une semaine les Palestiniens — musulmans et chrétiens — aux juifs et aux
Anglais. Ces derniers interdirent alors le mawsim, qui n'eut licu par la suite que de
fagon sporadique. FF. De Jong affirme qu'il a été supprimé «juste avant ou au début de la
Deuxiéme Guerre mondiale» 70, mais 1'Etat hébreu 1'a, semble-1-il, parfois autorisé
depuis 1967, sans qu'il ait I'ampleur d'autrefois. D'autres sources nous ont assuré que
I'armée israélienne l'avait prohibé a la fin des années 1970, a cause de la proximité du
sanctuaire d'une zone militaire. Quoi qu'il en soit, cette féte religicuse n'a plus cours
depuis le début de 1'Intifada, malgré les demandes réitérées des notables musulmans de
Jérusalem 71,

Juifs et musulmans se partagent parfois pacifiquement I'héritage prophétique. Au
village de Nabi Samwil, prés de Jérusalem, la tombe de Samuel est recouverte par les
lieux de culte superposés des trois religions. Les juifs y séjournent souvent une semaine
durant la Paque, et des musulmans étrangers viennent parfois de loin y accomplir une
visite ; des membres des deux communautés s'associeraient au mawsim annuel. En
Galilée, des juifs assistent I'ét¢ au festival du Nabi Su‘ayb, pres de Safad, de la méme
maniére que ceux de la région de Jaffa rendent visite au proph¢te Rubin. Citons encore
le cas de la tombe de Zebulon, fils de Jacob, a Sayda (Sidon): jusqu'en 1948, les
musulmans fréquentaient ce haut lieu du judaisme libanais. A Hébron cependant, la
cohabitation religieuse ne va pas sans heurts ; dans les années 1980, des colons juifs ont
en effet investi la mosquée du sanctuaire d'Abraham, laissant aux musulmans un espace
treés réduit au fond de cette mosquée.

L'incertitude qui régne quant a la localisation des sépultures des prophétes empéche
les différentes communautés de se regrouper autour des mémes mausolées ;
apparaissent alors des affinités entre tel saint et telle famille religicuse. Ainsi le mawsim
de Su‘ayb, évoqué plus haut, est fréquenté par des Druzes venant du Liban mais aussi
du Hawran syrien, a I'exclusion d'autres groupes apparentés a I'lIslam. De méme, celui
de Nabi Yusa“ (Josué), a Tripoli, est visité uniquement par les Alaouites. Contrairement
aux chrétiens palestiniens, les juifs n'ont jamais participé au mawsim de Moise puisque,
selon eux, son lieu d'inhumation est inconnu. Certains musulmans reconnaissent ce fait,
mais ils considerent que la baraka émanant du lieu I'emporte sur la précision historique.
T. Canaan cite plusieurs cas de personnages honorés en Palestine comme des prophétes,
alors qu'une enquéte étymologique attribue une autre identité 4 ces personnages 72. I1 va
de soi que certains «réformateurs» ont réagi contre ce laxisme ; a leur téte vient Ibn
Taymiyya, qui démentit I'authenticité de nombreux maqam-s, dont celui de Noé 73.

69. Nabil al-Aga, op. cit., p. 142.

70. «Les confréries mystiques musulmanes au Machreq arabe», dans Les ordres mystiques dans
{Tslam - Cheminements et situation actueile, sous la direction de A. Popovic et G. Veinstein, Paris,
1986, p. 224.

71.T. Canaan a décrit en détail le mawsim dans les années 1920 ; cf. op. cit., pp. 193-214.

72.Ibid., p. 287.

73. Cf. K. al-ziyara, p. 56 ; le cheikh ne précise pas quel sanctuaire il vise, car on en dénombre
plusieurs, en Jordanie (Kérak) et en Israél.
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La visite des sanctuaires et les festivités annuelles qui s'y déroulent ne constituent
pas les scules marques de vénération des prophetes. Apres la reconquéte de la Palestine
sur les Francs, une donation (wagqf) a ét€ instituée au profit du complexe funéraire
d'Abraham a Hébron. Cette donation prévoyait notamment de nourrir les pelerins de
passage avee des lentilles (‘ads) cuites sur place et mélangées a du pain. Les habitants
devaient sans doute en préparer de leur propre initiative, d'aprés ce que rapporte al-
‘Ulaymi 7. Cette pratique €tait en tous cas assez connue pour qu'lbn Taymiyya lui
consacre unc page, dans laquelie il vilipende ceux qui croient en la vertu de ce mets
parce qu'il est cuisiné dans ce lieu saint 75. [.a coutume a survécu au polémiste, puisque
le smat al-Halil («le plat d'Abraham») désigne chez les Palestiniens actuels une recette
de lentilles et de pates auxquelles on ajoute du sucre. A Jérusalem, des vieilles femmes
issues des milicux soufis servaient encore il y a quelques années une soupe de lentilles
aux pauvres, dans la zawiya de leur famille. Restons dans le registre culinaire, pour
signaler les patisseries confectionnées dans les maisons a I'occasion du mawsim de Nabi
Musa : aucun régime — politique — ne pourra sans doute les interdire...

ILe patrimoine prophétique est encore vivifi€ en Palestine par la présence de Jésus.
Celui que Muhammad appelait «mon frére ‘Isa» jouit d'une grande dévotion, qu'il
partage avec sa mere. Les musulmans visitent en effet 1'église de la Vierge, en contrebas
de Jérusalem, et se lient & elle par des veeux. Al-‘Ulaymi affirme qu'aprés la conquéte
de la ville, le calife ‘Umar b. al-Hattab pria en ce lieu deux rak‘at7¢, et il y a encore
quelques décennies, les femmes stériles allaient se baigner dans le bain de «Sitti
Maryam». L.es musulmans fréquentent également 1'église de Bethléem (kanisat al-
mahd), dans laquelle Muhammad aurait prié lors de son voyage nocturne (isra’) de la
Mececque a Jérusalem 77. Dans les milieux populaires palestiniens mais aussi chez les
Druzes et les Alaouites, on prend fréquemment a témoin Jésus et des serments se font
en son nom : «Wa hayat al-Masih illi masah al-duny3 bi-yamino...», c'est-a-dire : «Je
jure par lc Messie qui a nivelé ie monde de sa main droite...». Par contre, l'origine
chrétienne assignée par T. Canaan au symbolisme du chiffre quarante (& propos des
différents maqam ou mashad al-Arba‘in) est sujette & caution, vu l'importance de ce
chiffre dans la tradition islamique en général 78.

Plus on s'¢loigne de la Palestine — ou, selon un adage, il n'y a pas un endroit ou les
prophetes n'aicnt pri€ — plus le souvenir des anbiya' s'estompe devant le rayonnement
plus récent des awliya’. Hormis le cas particulier de Yahya a Damas, il faut mentionner,
en ce qui concerne la Syrie, la vocation abrahamique d'Alep. Ibrahim a donné son nom
a la cit¢ (Halab), car il aurait trait sa vache grise (= halaba al-$ahba') sur la colline ou la
Citadelle a ¢é1¢ par la suite édifiée 72. Jusqu'a une époque récente, les Alépins se
baignaicnt dans les «sept bassins d'Abraham», qui alimentaient la ville en eau. A Urfa,
lieu de naissance déja cité du patriarche, se trouve un lac qui lui est dédi€ ; la population
musulmanc n'cn péche pas les carpes sacrées, car elles appartiennent a «sayyidna
Ibrahims, ¢t les chrétiens vénérent également 'endroit 80. En Irak, plusieurs strates ont

74. Uns, p. 45.

75. Al-Iatawi al-kubra, Beyrouth, 1966, II, 220. Par la méme occasion, le sayh al-Islam invalide
le hadith prénant de manger des lentilles ; selon cette tradition, elles adouciraient le caractére et
auraient &t¢ trds appréciées des prophetes. Pour Ibn Taymiyya, ce sont au contraire les juifs qui étaient
friands de cette plante ! Pour un avis opposé sur les lentilles, cf. Suyuti, Al-Hawi lil-fatawi, 11, 193.

76. Uns,p.411.

77. Ibid., p. 414.

78. Muhammedan Saints, p. 290.

. 79. Les sources mentionnent parfois une brebis, a la place d'une vache ; cf. Muhammad Ibn al-
Sihna, Al-Durr al-muntahab 1 tarth mamlakat Halab, Damas, 1984, p. 24.

80. Nahr al-dahab, p.514. Nos informateurs nous ont confirmé ce fait pour 1'époque

contemporaine.
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recouvert I'héritage prophétique, qui était pourtant vivifi€ aux premiers temps de
ITslam ; ainsi, selon certaines traditions, le mausolée de Najaf aurait ét€ érigé sur
I'emplacement des tombeaux d'Adam et de Noé. A partir du III€ siecle de 'Hégire,
I'école soufie de Bagdad va donner un essor aux pelerinages et centrer sur ses cheikhs
I'idée de sainteté 8!. Les principaux sanctuaires de prophétes qui restent visités de nos
jours sont ceux de Danyal (Daniel) et de Yanus & Mossoul, D 1-Kifl (Ezéchiel) a
Hilla 82.

Peter Brown constate un «léger décalage du culte des saints en Islam, par rapport a
lI'orthodoxie musulmane» #. A lire Ibn Taymiyya, il s'agirait plutdt d'une faille béante,
que le polémiste impute a la survivance de pratiques pré-islamiques au sein de 11slam.
Des réminiscences chrétiennes caractériseraient ainsi la dévotion excessive avec
laquelle les pelerins s'adressent aux saints musulmans. Le cheikh syrien prend
notamment I'exemple du rite suivi a son époque pour la visite a ‘Abd al-Qadir al-Gilani,
mais nous y reviendrons dans notre étude de cas. Il existe jusqu'a nos jours de fortes
minorités chrétiennes dans tous les pays du Proche-Orient, et I'islam palestinien, nous
l'avons vu, a intégré plusieurs €léments cultuels propres a cette confession. I1 ne s'agit
pas a proprement parler de syncrétisme, mais de convivialité religicuse déterminant des
influences réciproques. De manicre ¢vidente, celles-ci n'apparaissent pas tant au niveau
des dogmes qu'a celui des pratiques. Prenons I'exemple de la Syrie, ol la séparation
entre les deux religions est pourtant plus étanche qu'en Palestine : dans les années 1980,
on voyait des Damasceénes musulmans rendre visite 8 Mirna, jeune femme chrétienne
ayant regu les stigmates ainsi que des messages de la Vierge, et des mains de laquelle
suintait de 'huile d'olive. Mirna habite d'ailleurs A proximité du mausolée de cheikh
Arslan.

Obsédé par son souci de purifier I'Islam de toute intrusion étrangere, Ibn Taymiyya
se serait opposé€, d'aprés Hava Lazarus-Yafeh, a 1'idée de la sainteté de Jérusalem, qui
faisait la part trop belle au Judaisme. L'auteur constate en outre que l'intervention du
cheikh syrien a eu lieu trop tard dans I'histoire islamique pour éradiquer une telle
influence 34, Cependant, le Kitab al-ziyara ne laisse apparaitre aucune prévention du
polémiste contre la sainteté de Jérusalem ; ce dernier réprouve uniquement la visite des
lieux saints juifs et chrétiens de Palestine, comme la colline de Sion et les églises de
Jérusalem et de Bethléem 85, Par ailleurs, al-‘Ulaymi rappelle que le pelerin doit prier
Muhammad chaque fois qu'il visite le sanctuaire d'un prophéte, afin de préserver le
caractere islamique de sa ziyara 86,

Au Proche-Orient, I'héritage pré-islamique n'est pas seulement judéo-chrétien. Ainsi
la c€lébration chiite de la mort d'al-Husayn évoque pour certains auteurs 1'ancien mythe
persan dont le héros était Siyavosh 87. D'autre part, les sectes issues de 1Tslam qui ont
trouvé refuge, aprés la domination sunnite, dans les régions montagneuses y
développerent un culte des saints dans lequel affleure un substrat religieux ancien. En
pays alaouite, il existe plusieurs sanctuaires dédiés a «I'imam ‘Ali» ; cette appellation
générique est donnée a tous les saints dont la population ignore 1'identité, et qui sont
vraisemblablement antérieurs a 1'Islam. Soulignons au passage que les Alaouites

81. L. Massignon, «Les saints musulmans», p. 331 : «Les pelerinages populaires 4 Bagdad»,
p. 643.

82. Al-Harawi les mentionne au début du XIII€ siecle (Guide, pp. 154, 156, 174).

83. Le Culte des Saints, Paris, 1984, pp. 21-22.

84. «The Sanctity of Jerusalem in Islam», dans Jerusalem, City of the Ages, New-York, 1987,
p- 332.

85. K. al-ziyara, p. 124.

86. Uns, pp. 53-55.

87.Y.Richard, op. cit., pp. 132-133.
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remplacent le pelerinage a la Mecque par celui qu'ils effectuent aux mausolées des
guides de leur doctrine 38, De méme, la vénération des Yézidis pour le cheikh ‘Adi b.
Musafir (m. vers 555/1160) les a amenés a prier en direction de sa tombe ; ils y
accomplissent de plus la circumambulation (tawaf) 9. Dans la montagne kurde, l¢
sunnisme lui-méme reste fortement teinté d'un culte de la nature, qui donne vie a un
panthéon d'esprits ayant peu de liens avec la religion musulmane.

Les divers rites thérapeutiques et propitiatoires effectués lors des ziyarat — el
attest€s dans I'ensemble du Proche-Orient — témoignent a 1'évidence de la survivance
d'un vieux fonds de croyances. Ainsi, 1slam n'autorise en théorie que les voeux (nadr,
pl. nudir) conclus avec Dieu % ; pourtant, les populations de notre région en contractent
fréquemment avec les saints défunts, leur promettant de faire lire un mawlid a leur
attention si leur requéte est exaucée, ou de donner de I'argent, des bougies ou autre au
maqam. Notons toutefois qu'une certaine sobriété caractérise ces pratiques dans les
villes syriennes, en comparaison de l'exubérance que 1'on constate chez les chiites
irakiens et les Alaouites. Les pelerins esperent retirer la baraka du contact physique
qu'ils €tablissent avec les objets des sanctuaires, en s'appliquant sur le corps des
morceaux de I'étoffe recouvrant la tombe, ou des pierres trouvées dans le périmeire du
mausolée ; ils nouent également des pieces de tissu aux arbres environnants, pour créer
un lien privilégi€ entre le saint et eux. Or ces coutumes, auxquelles Ibn Taymiyya
assigne une origine pré-islamique %1, se rencontrent plus souvent en milieu rural, et dans
les zones chiites et alaouites. On peut difficilement en conclure que l'influence du
censeur syrien s'est prolongée jusqu'a nos jours, mais il est certain que la retenue de la
ville syrienne provient en grande partie de la mainmise qu'y exercaient les ‘ulama’ sur la
vie religieuse.

La personnalité des saints

Dans le cadre de ce travail, l'identification des prophétes précédant Muhammad ne
présente pas d'intérét °2. Il faut par contre souligner le role central que tient
Muhammad dans I'économie des relations entre anbiya'et awliya’ Nous avons déja
évoqué le fait que, selon l'enseignement soufi, les seconds n'héritent des premiers que
par 'intermédiaire du Prophéte. La pratique populaire concorde sur ce point avec la
doctrine spirituelle. Les femmes de Damas, par exemple, font lire un mawlid lorsque le
veeu qu'elles ont contracté avec le Nabi Yahya a été exaucé ; or ce mawlid est toujours
celui du Prophete, et remémore sa naissance, ainsi que les signes miraculeux qui l'ont
accompagnée. La seule féte de mawlid que connaisse la Syrie est celle de Muhammad,
contrairement a I'Egypte ou les fétes des saints rivalisent avec le mawlid nabawi. A
Damas, les festivités durent deux mois (rabi‘ al-awwal, rabi° al-tani) et donnent

88. Cf. Jafar al-Kange, Isma’iliens, Nusayrites et Druzes en Syrie, thése de doctorat III¢ cycle,
Strasbourg, 1983, pp. 48-49.

89. Ce qu'lbn Taymiyya a bien sir dénoncé ; cf. R. Lescot, op. cit., p. 41.

90. Tous les ouvrages de droit musulman consacrent un chapitre aux nudir ; cf. par exemple ‘Ala’
al-din ‘Abidin, Al-Hadiyya al-‘ala'iyya, Damas, 1978, p. 202.

91.11 évoque la Gahiliyya; cf. K. al-ziyara, p. 51.

92. Relevons au passage que les Baha'is considérent également la Palestine comme la terre des
prophetes ; ils ont en effet enseveli le «Bab» Sayyid ‘Ali Muhammad sur les pentes du Mont Carmel
dominant Haifa, en Israél. Celui-ci fut le précurseur de Baha' Allah, qui se prétendit prophete en Perse
au siecle dernier et contredit donc l'enseignement islamique selon lequel Muhammad est le dernier
prophéte.
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I'occasion aux nombreux groupes de chant religieux de se produire dans tous les
quartiers. Par ailleurs, la langue dialectale contient jusqu'a nos jours beaucoup
d'expressions évoquant le Prophete ; cette référence revient constamment dans toutes les
circonstances de la vie quotidienne, et témoigne a sa fagon du «culte» dont le Prophéte
est I'objet. S'il repose a Médine, du moins apparait-il bien vivant dans les nombreuses
visions qu'ont de lui les soufis mais également les gens simples. On ne saurait trop
insister sur le fait que, aux yeux des musulmans, la lumitre des saints s'estompe face a
celle du Prophete.

Le personnage de Hadir, «le Verdoyant» (al-Hadr al-Ahdar en Palestine et au
Liban), constitue un autre intermédiaire privilégié entre prophétie et sainteté ; en effet,
les débats séculaires qu'il a suscités font état de sa participation a ces deux statuts, et si
certains fugaha le considerent comme étant mort avant méme la période islamique, ses
apparitions aux soufis et aux ‘ulama’ de tous les siécles attestent & leurs yeux de la
vitalit€¢ de «l'initiateur des saints» %3. La vox populi rencontre ici encore l'expérience
mystique, a en juger par le nombre de villages portant son nom au Proche-Orient, et par
celui des magam-s qui lui sont dédiés %.

En milieu palestinien et libanais, ainsi que chez les Druzes et les Alaouites, Hadir
est identifi€ a Saint-Georges, martyr chrétien du IVe siécle que la légende dépeint
terrassant le dragon. Les Alaouites vont ainsi visiter le couvent de Saint-Georges (dayr
Mar Girgis), qui fut fondé¢ au VIe€ siecle et se situe au pied du Crac des Chevaliers, en
Syrie 95. Les musulmans palestiniens vont prier a I'église de Hadir, dans le village du
méme nom qui se trouve pres de Bethléem 96 ; de méme, ils participent & la féte
chrétienne qui a encore lieu & Lod en I'honneur du saint. En outre, ils sont nombreux a
posséder chez eux une icone de Saint-Georges, chose inconcevable dans une autre
ambiance sunnite. Les deux communautés prétent serment en son nom, au méme titre
qu'en celui de Jésus (wa haqq al-Hadr al-Ahdar...), et lui attribuent la faculté de guérir
les troubles mentaux et nerveux 7. La vénération que lui portent ces populations est
justifiée par la tradition islamique, qui le fait habiter & Jérusalem 2. Hadir représente
donc un point important de convergence entre le christianisme et I'islam palestiniens.

Sa présence est attestée dans d'autres régions du Bilad al-Sam, notamment
Damas % et & Alep 190, Mais, alors qu'il est assimilé en Irak a Elie (le Ilyas
coranique) 10! les sunnites syriens se bornent a voir en lui l'interlocuteur de Moise, et
réservent a quelques saints contemporains le privilege de sa rencontre. Soulignons enfin
le lien de «celui qui a bu a la source de vie» avec 1'élément aquatique : les marins de la

93. Sur ces débats, voir notre these, dont I'édition est prévue a 1'Institut Francais d'Etudes Arabes
de Damas : Le soufisme en Egypte et en Syrie: implications culturelles et enjeux spirituels. Fin
époque mamelouke - début période ottomane, sous la direction de MM. J. CI. Garcin et D. Gril, Aix-
en-Provence, juillet 1993, pp. 413-418.

94. En ce qui concerne les villages, cf. Description de la Syrie du Nord, traduction annotée par
Anne-Marie Eddé-Terrasse des A ‘Iaq al-hatira d'Tbn Saddad, Damas, 1984, p. 7 ; T. Canaan, op. cit.,
pp. 14-15.

95. Ils voient méme en lui une des nombreuses réincarnations divines que compte leur doctrine
ésotérique. .

96. Les chrétiens nomment en effet ce personnage tantét Hadir, tantét Mar Girgis.

97.T. Canaan, op. cit., pp. 120-122.

98. EI. 2,1V, 938. Muhammad al-Suyiiti le fait accomplir la priere du ‘asr dans cette ville, et
décrit son maqam situé prés du Déme du Rocher (cf. Ithaf al-ahissa, pp. 199-201).

99. J. Sourdel-Thomine évoque ses différents maqam-s en cette ville dans Les anciens lieux de
pélerinage, p. 76.

100. Parmi les lieux qui lui sont consacrés, celui de Bab al-Nasr est certainement le plus honoré 3
ce jour : dans l'espoir de faire disparaitre leurs verrues, certains Alépins placent leur main dans la
cavité - qui moule en creux les doigts et le pouce - d'un mur proche de cette porte.

101. L. Massignon, Les pélerinages populaires a Bagdad, p. 645.
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cdte syrienne I'invoquent encore en cas de tempéte, mais ne vont pas — comme c'est le
cas en Inde du Nord — jusqu'a 1'ériger en divinité protégeant tous les métiers de I'eau 102,

Quittons la sphere de la prophétie pour aborder celle des awliya' de 1'Islam. De nos
jours, la ferveur religieuse ne se dirige plus guére vers les nombreux Compagnons de
Muhammad enterrés dans I'ensemble du Proche-Orient, si 1'on excepte le cas du chef de
I'armée musulmane Halid b. al-Walid 4 Homs. On ne sait trop si Bilal, le muezzin du
Prophéte, est enseveli & Alep, a Damas ou 4 Médine, et les Damascénes ne semblent pas
s'indigner outre mesure de la vindicte chiite s'abattant sur la tombe du calife omeyyade
Mu‘awiya, Compagnon lui aussi.

L'Irak détient le privilege d'avoir été le berceau de la civilisation classique de
IIslam, et Bagdad d'avoir alors abrité les personnalités les plus éminentes dans les
domaines religieux et spirituel. Les sunnites honorent encore deux fondateurs d'école
juridique, les imams Abu Hanifa (m. 150/767) et Ahmad Ibn Hanbal (m. 241/855), que
les savants postérieurs autant que la vox populi ont agrégé a la communauté des saints
musulmans 103, Aba Hanifa est percu comme un «intellectuel», nous a dit un Irakien ; en
effet, des cours en sciences religieuses sont donnés dans la mosquée attenante au
mausolée, et une faculté de théologie (kulliyat al-Sari‘a) se trouve a proximité ; 1'imam
n'en est pas moins tres visité. Quant a Ibn Hanbal, le calife dut faire garder le cimetiere
ou il était inhumé «tant y étaient intenses les manifestations de dévotion des pélerins»
sur son mazar 104,

Juste de l'autre cdté du Tigre, les chiites vénérent d'autres «imams», évoqués plus
haut : Musa Kazim et son petit-fils Muhammad Taqi al-Gawad. Il faut noter que les
sunnites s'associent a cette dévotion, d'autant plus que les soufis considérent le premier
comme un maitre spirituel, qui apparait d'ailleurs dans les chaines initiatiques du
tasawwuf. Les sunnites visitent de méme Najaf et Kerbela, et les Damascenes se
rendaient a Sitt Zaynab — la fille de ‘Ali — jusqu'a ce que les Iraniens prennent
possession du lieu. Relevons la grande place que réserve la croyance populaire chiite a
Abul-‘Abbas, le demi-frére d'al-Husayn, qui est enterré dans un mausolée autonome a
quelques centaines de metres de celui-ci. Bien qu'il ne s'intégre pas dans la procession
des Imams duodécimains, le petit peuple lui sait gré d'avoir, dit-on, étanché la soif des
compagnons d'al-Husayn, durant la bataille de Kerbela, en puisant de 1'eau dans
I'Euphrate. 11 fait 'objet de serments et de voeux, et beaucoup de surnoms héroiques lui
sont attribués 105,

A Bagdad, la prolifique école soufie des III¢ et IV€ siecles a laissé des noms
illustres qui s'inscrivent encore dans la pierre, mais L. Massignon écrivait avec raison a
leur sujet, en 1908, que «le mouvement des pélerins se restreint» 106, Selon les sources
anciennes en cffet, la tombe de Ma‘ruf al-Karhi (m. 200/815), un des quatre patrons de
la ville, était trés prisée 107 : elle avait «la réputation d'étre un tiryaq (thériaque,
panacée), parce qu'un grand nombre de maladies y ont trouvé leur guérison» 108, Mais il
n'y a plus guére désormais que les soufis et les étrangers pour le visiter, lui et d'autres

102. Cf. Marc Gaborieau, «The Cult of Saints in Nepal and Norther India», dans Saints and their
Cults, Cambridge, 1983, pp. 301-302.

103. Notons qu'lbn Battuta évoque ces imams en méme temps que les soufis (Rihla, p. 220).

104. Cf. S. Ory, art. Makbara, E.I. 2, V1, 121. La tombe d'Tbn Hanbal a par la suite été emportée
par le Tigre, et celle que visitent de nos jours les musulmans est en fait la tombe de son fils ‘Abd Allah
(cf. G. Le Strange, pp. 166, 350).

105. 11 est «la lune des Bani HaSim», «le pére des tétes brilantes», «celui qui a abreuvé les
assoifés de Kerbela», etc.

106. Les pélerinages populaires a Bagdad, p. 650.

107. Al-Qusayri, Risala, Damas, 1988, p. 427 ; Al-Sulami, Tabagqat al-sifiyya, Alep, 1986, p. 85 ;
Ibn al-Gawzi, Manaqib Ma‘rif al-Karhi dans la revue AI-Mawrid, Bagdad, 1981, n° 4, ch. 27.

108. Martin Lings, Qu'est-ce que Ie soufisme ?, Paris, 1977, p. 160.
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maitres comme Gunayd et Hallag. Al-Gilani et ses disciples ont évincé en grande partie
leurs prédécesseurs. En Syrie, les seuls mystiques de la premiere époque retenant
l'attention de la population sont Abli Sulayman al-Darani (m. 215/830), encore Visité a
Daraya prés de Damas 109, et Ibrahim Ibn Adham (m. 162/778), le fameux prince du
Hurasan converti a l'ascése, dont le magam se trouve & Gébl€ sur la cote syrienne.
Rabi‘a al-Samiyya, souvent confondue avec Rabi‘a al-‘Adawiyya de Basra, est, a
Damas méme ol elle repose, beaucoup moins connue que sa c€lebre homonyme
irakienne 110,

La position de glacis qu'occupa le Bilad al-Sam face aux envahisseurs mongols et
francs a suscité beaucoup de vocations de «combattants pour la foi» (mugahidun). Leur
présence remonte a vrai dire a la conquéte musulmane, si l'on se fie au maqam appelé
Saga Sulayman, non loin de Homs, du nom d'un soldat qui aurait abreuvé (saqa) I'armée
de Halid Ibn al-Walid. Durant le mandat anglais en Palestine, la population avait
fréquemment des visions dans lesquelles les saints les plus divers intervenaient
miraculeusement contre les kuffar, et I'on imagine que ces visions n'ont pas dd
s'interrompre 111,

Toutefois, des saints ayant pratiqué le gihad ont réellement existé. Cheikh Arslan
est sans doute passé A la postérité grace a la protection du prince Nur al-din Zanki (m.
569/1174) et a la vénération que ce dernier lui vouait 112, Le souverain lui-méme a été
intégré dans la sphére de la sainteté, nolamment pour la lutte implacable qu'il a menée
contre les Francs. Per¢u comme le «champion de la Sunna», il est jusqu'a nos jours
appelé sahid («héros militaire», ici, plutdt que «martyr») par les Damascénes, et certains
voient en lui le sixieme «calife juste», aprés les quatre successeurs du Prophete et le
calife omeyyade ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz. Il voyait fréquemment, dit-on, I'Envoyé en
réve, et sa réputation de prince integre lui vaut d'étre sollicit€ plus spécialement pour la
libération des prisonniers politiques syriens. Lorsque leur veeu est exauce, les gens font
briler des bougies prés de sa tombe ; celle-ci se situe dans la madrasa Nuriyya, ou se
tiennent réguliérement des séances de dikr soufi. Le célebre Saladin ne jouit pas d'une
telle aura : peu visité, il n'est pas considéré comme un wali par les sources 113 ; la méme
remarque s'impose a propos d'un autre «sauveur de I'Islam» enterré a Damas, le sultan
mameloik Baibars.

Le culte des saints en milieu sunnite prend une grande extension a partir du
VIe/XIIe siecle, avec I'émergence des voies initiatiques, qui se cristalliseront bien plus
tard en «confréries». La ziyara au sanctuaire du maitre éponyme — a défaut d'étre
souvent le réel fondateur — matérialise une dévotion qui se manifeste €galement par une
abondante production hagiographique. Ces faits sont connus, mais il faut noter que
l'absence de grands «fondateurs» en Syrie a entrainé la diffusion dans cette aire des
voies irakiennes. Le role majeur qu'y joue ‘Abd al-Qadir al-Gilani provient de
l'implantation trés rapide de descendants directs du saint & Hama notamment, et du
prestige des Magadisa palestiniens, gadiris autant que hanbalites. La Syrie connait bien
une variante locale de la tétralogie des Pdles spirituels (al-aqiab al-arba‘a), mais y

109. Al-Harawi, p. 30 ; J. Sourdel, p. 82.

110. Sur elle, cf. ibid., p. 83. L'obscurité qui entoure sa vie apparail dans I'imprécision de la notice
que lui consacre Yusuf al-Nabhani dans son Gami‘ karamat al-awliya', Beyrouth, 1988,11, 71.

111.T. Canaan, p. 266.

112. 11 se fit enterrer avec un morceau de la scie d'Arslan ; cf. notre article «L'empreinte de la
sainteté», dans Damas, miroir brisé d'un Orient arabe, numéro spécial de la revue «Autrement», H.S.
65, janvier 1993, p. 171. Sur Nur al-din, voir également Al-Harawi, p. 40 ; al-‘Adawi, pp. 39-41 ;J.
Sourdel, p. 82.

113. Al-‘Adawi, pp. 37-39 ; J. Sourdel, p. 82, n.7. A 1'époque médiévale tout du moins, le
souverain ayyoubide était davantage honor¢ en Egypte. N. al-Aga cite le cas a Gaza d'un mugahid
compagnon de Saladin dont la tombe fait l'objet de ziyara-s (op. cit., p. 376).
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apparait pourtant la detie de la Syrie envers 1'Irak : a coté de M. al-Karhi et d'al-Gilani,
figurent Hayat al-Harrani (m. 581/1185) et son disciple ‘Aqil al-Manbigi (la date de sa
mort est incertaine) 114, La version répandue, depuis sans doute le XVe siecle, des
«quatre POles» mentionne les deux Irakiens al-Rifa‘i et al-Gilani, ainsi que les deux
Egyptiens Ahmad al-Badawi et Ibrahim al-Distigi. Cette carence de la Syrie explique en
partie qu'on n'y célébre pas de mawlid de saint, alors que la Palestine, avec ses
nombreux mawsim-s, suit le modele nilotique. Dans le domaine initiatique, I'influence
de I'Egypte sur cette région est d'ailleurs beaucoup plus manifeste que sur le reste du
Bilad al-Sam 115,

Si populaire que soit «sidi Muhyi al-din» a Damas, les gens ont conscience que leur
ville ne fait qu'abriter cet hote illustre : par la portée universelle de sa doctrine, Ibn
‘Arabi (m. 638/1240) ne leur appartient pas, et ils ont plutdt vu en cheikh Arslan le saint
patron de la cité ; celui-ci n'est pas plus damascéne que le maitre andalou (il vient de
Qal‘at Ga‘bar, sur I'Euphrate), mais son histoire personnelle est étroitement liée a celle
de Damas a I'époque des Croisades. Les relations entre la ville et le Cheikh al-Akbar ont
d'ailleurs €t€ capricieuses, oscillant entre I'opprobre complet jeté par les fugaha’ et la
vénération sans bornes des Ottomans, entre une tombe maintenue en friches et servant
de dépotoir, et le mausolée élevé par le sultan Sélim sous sa propre direction, en
923/1517 116, Le détracteur principal d'Ibn ‘Arabi, Ibn Taymiyya (m. 728/1327), n'en a
pas moins €t€ inhumé au «cimeti¢re des soufis» !17. Nous savons que sa tombe était
visit€e au début de I'époque ottomane, ce que confirme un texte hagiographique de cette
période faisant de lui un walf gratifié de miracles 118. La tombe subsiste toujours au sein
de l'universit€ de Baramké, ancienne caserne ottomane batie sur la magbarat al-sifiyya,
mais le cheikh n'est plus sollicité ; en effet, comme nous le disait un cheikh damascéne,
«les soufis voient en lui un mécréant (kafir) 119, et les réformistes salafis [qui ont adopté
ses idées] s'interdisent toute visite pieuse...».

Parmi les saints proprement syriens, ‘Adi b. Musafir, déja mentionné, a eu un destin
spirituel étrange puisque ce cheikh au sunnisme bien tempéré, loué par Ibn Taymiyya,
est encore l'objet, de la part des Yézidis, d'un réel «culte» allant parfois_jusqu'a la
déification 120 ; mais nous sortons la de la sphere islamique... Sa‘d al-din al-Gibawi (m.
sans doute a ]a fin du VIe¢/XIIe siecle) représente un authentique maitre de voie
initiatique, laquelle trouve son origine dans la Rifa‘iyya. Alors qu'il s'adonnait au
brigandage, il fut plongé dans un profond état de torpeur et, a l'instar du Persan Fudayl
Ibn ‘Iyad (m. 187/803), se convertit a la vie spmtuelle Il s'installa a (nba a une
trentaine de kilometres de Damas, et le Mont Hermon voisin s'appellerait Gabal al-Sayh
(«la Montagne du cheikh») parce qu'il s'y serait réfugié aprés avoir été saisi par
«l'attraction divine» (gadb). Sa‘d al-din et ses successeurs étaient réputés pour guérir de
la folie, et I'on peut encore voir, dans la zawiya de Giba, 'endroit ol officiait le cheikh.

114. Manbig et Harran sont toutes deux situées au nord-est d'Alep. ‘Aqil fut le maitre de plusieurs
saints, dont cheikh Arslan et ‘Adi b. Musafir. Les Alépins vont encore le visiter, surtout en cas de
«possession» par des djinns ; sur lui, cf. Sa‘rani, Tabagat, I, 151.

115. F. De Jong dresse un constat identique pour le XIX€ siecle (cf. «The Sufi Orders...», pp. 149-
151) ; I'Ahmadiyya et 1a Disiiqiyya, notamment, ont eu peu d'impact en Syrie, contrairement 2 la
Palestine.

116. Cf. sur ce point notre thése, pp. 451-452.

117. Il n'y a nul lieu de s'en étonner, car cette nécropole n'accueillait pas seulement des sufiyya ;
par ailleurs, le polémiste syrien, affilié lui-méme 2 la Qadiriyya, n'était pas globalement hostile a la
mystique.

118. Al-‘Adawi, p. 95 ; Mar‘i al-Karmi, Al-Kawakib al-durriyya fi manaqib al-mugtahid Ibn
Taymiyya, Beyrouth, 1986.

119. Les causes de cette condamnation sont évoquées dans notre these, pp. 438-439, 441-443.

120.R. Lescot, op. cit., p. 40.
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La construction récente d'une grande mosquée attenante au mausolée témoigne de la
vitalité de l'endroit et de l'importance du flux de pe¢lerins venant de 1'étranger
(notamment des Balkans, ou la voie est bien implantée).

Damas a abrité a I'époque ottomane ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi (m. 1143/1730),
savant et soufi dont I'occuvre variée a cu un grand rayonnement ; il a expliqué et défendu
la doctrine de son «voisin» de Salihiyya, le Cheikh al-Akbar. Par la suite, et ceci dans
I'ensemble du Proche-Orient, furent vénérés comme awliya’' des soufis revivifiant une
ancienne voie initiatique ¢t créant un rameau autonome ; citons les cas notoires de
«Mawlana Halid» al-nagsbandi a Bagdad puis Damas, et du $adili ‘Alf al-Yasruti, déja
évoqué, en Palestine. Iin outre, les populations agrégent & la communaut€ des saints des
ulama' qu'aucunc aura particuli¢re ne signale, si ce n'est qu'ils ont résisté avec
acharnement a 'occupant frangais ou anglais : nous retrouvons ici le theme du gihad.

Le grand saint de Damas au XX¢ si¢cle, Ahmad al-Hartin (m. 1962), a activement
participé a la lutte contre les Frangais, mais la walaya que tout un chacun lui reconnait a
une autre source. Il incarne en premier lieu un type spirituel assez rare dans le
tasawwuf . celui du cheikh «illettré» (ummi), dont la science ne procede pas de
l'acquisition mais de 'inspiration divine. Ce tailleur de pierres au Mont Qassyoun n'a en
effet appris a lire qu'a un 4ge avancé ; il a pourtant laissé des milliers de pages — dictées
— dans les sciences profanes les plus diverses, et éclairait les cheikhs les plus avertis sur
le sens des textes soufis 12!, Sa popularité inentamée parmi les Damascenes provient du
rdle social éminent qu'il jouait dans la société, toutes classes confondues, grice a
I'assistance de la «faveur divine» (karama): ses miracles, spectaculaires, étaient
généralement orientés vers la guérison d'autrui, et les soufis contemporains affirmaient

qu'il avait hérité sur ce point de Jésus (maqam ‘isawi), car il aurait ressuscité des

morts 122,

Remarquons enfin que si la dévotion commune «crée» des prophétes qui n'ont sans
doute jamais existé — nous en avons eu l'exemple en Palestine —, elle matérialise
également des saints imaginaires ou en personnalise d'autres a l'identité oubli€e. Tel
semble étre le cas du «cheikh Uways Abil Tasa», que les Alépins sollicitent pour se
débarrasser des mauvais djinns ; ce cheikh a-t-il une quelconque réalité historique, alors
qu'on ne lui connait aucun maqam, et que la tasa désigne le récipient dans lequel on
provoque une réaction chimique a base de plomb, censée expulser le djinn ?

Prophétes, Compagnons, grands juristes, Imams du chiisme, soufis anciens et
modernes, mugahidun, hommes de pouvoir... ainsi se déroule la longue procession des
saints. Au Proche-Orient, la walaya parcourt le cycle complet de I'humanité, et assume
les formes les plus diverses qu'offre la tradition islamique.

Le «clergé»

Sur cette question, les chiites se distinguent nettement des sunnites. Chez ces
derniers, les officiants du culte ne sont souvent autres que les pélerins eux-mémes. Lors
d'une ziyara collective, le plus savant ou le plus respecté d'entre eux fait le guide. I1 va
de soi que dans le cas de soufis, c'est le cheikh que I'on suit ; ainsi, lorsque les Sadilis
ont terminé leur séance de dikr le vendredi matin & la mosquée des Omeyyades, leur

121. Au point que certains 1'ont considéré comme le «Rénovateur» (mugaddid) de ce siecle ; cf.
Muti al-Hafiz et Nizar Abaza, Tarih ‘ulama’ Dimasq fi I-qarn al-rabi‘ aSara al-higri Damas, 1986, 11,
757, et de fagon plus générale la biographic du cheikh pp. 753-762.

122. Ibid., pp. 759-760.
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maitre se rend auprés de «sayyidna Yahya» pour y invoquer Dieu a haute voix ; les
disciples répondent alors en cheeur a chaque requéte par un «amin» appuyé.

Parfois, le commun des pelerins prend comme intermédiaire le desservant du licu,
appelé généralement hadim (en Irak, mutawalli). 11 s'agit généralement d'un simple
gardien, mais pour les fideles il fait corps avec le sanctuaire ; ainsi la personne qui a
contracté un voeu envers un saint fera un don au desservant du mausolée 123. Les cheikhs
aveugles qui se tiennent prés des magam-s représentent des exécutants trés sollicités
pour les veeux ; les fideles s'acquittent de leur nadr en demandant a I'un de ces cheikhs
de réciter un mawlid contre un peu d'argent !2¢. Le gardien peut également gagner
quelques menues pieces, en dispensant un peu de baraka du lieu ; ainsi, chez Ibn ‘Arabi,
le hadim donne a boire aux pelerins ayant accompli leur ziyara, et c'est comme si le
Cheikh al-Akbar lui-m&me abreuvait ses visiteurs.

La fonction de gardien d'un sanctuaire important est un poste en vue et ayant un
caractére honorifique. Ce poste revient alors a un savant ou un cheikh : Ibn Battuta
décrit le hadim de la tombe d'Ibrahim Ibn Adham, a Jéblé, comme «un grand saint» 125,
et certains desservants du mausolée de cheikh Arslan, & Damas, furent des soufis assez
reconnus pour étre enterrés dans le cimetiere du saint 126 ; le gardien actuel en est un
savant d'obédience sadilie, qui donne des cours en sciences islamiques et vend des livres
dans une annexe. Voici encore le hadim du Magam al-Arba‘in, sur le Qassyoun, qui
dirige également la priere dans la petite mosquée et se montre trés prolixe, lorsqu'il se
fait guide, sur l'histoire mythique du lieu ; il a publié un opuscule sur le Magam et sur
les ziyarat de Damas 127. I1 vante par ailleurs les vertus de son sanctuaire sur une carte
de visite, ol la mention du meurtre d'Abel par Cain précede immédiatement le numéro
de téléphone du lieu, et I'arrét de bus d'ou le pelerin devra escalader les pentes du
Qassyoun.

Le prestige attaché a la charge du hadim explique qu'elle se transmette bien souvent
au sein d'une méme famille. I1 est naturel que les descendants d'un saint veillent sur lui ;
plusieurs branches de la famille «Gaylani» — comme I'on dit 4 Bagdad — s'occupent
donc du mausolée du maitre de la Qadiriyya et de la gestion du waqfqui subsiste. De
méme, un des cheikhs syriens affili€s par le sang et par l'initiation a Sa‘d al-din al-
Gibawi garde-t-il-le complexe monumental de son ancétre, & Giba. Sur les pentes de
Salihiyya, le cheikh Ratib al-Nabulusi enseigne de nos jours dans la mosquée ou repose
son illustre aieul.

Si la famille gardienne ne descend pas charnellement du saint, elle descend souvent
du Prophéte. Les «nobles» (asraf) constituaient I'élite religieuse ou civile, et & Jérusalem
les Husayni, muftis ou maires de la ville, dirigeaient la procession se rendant chez le
Nabi Miisa. A Damas, les Hamzawi président aux destinées des asraf, et exposent a ce
titre un cheveu du Prophéte gardé dans le martyrium d'al-Husayn, aux Omeyyades ;
cette cérémonie a lieu dans un grand recueillement, a certaines dates importantes du
calendrier islamique !28. En ces mémes occasions, une branche de la Sa‘diyya de Damas
montre elle aussi un cheveu du Prophéte, donné par le sultan ottoman ‘Abd al-Hamid :
la relique est dévoilée dans la zawiya «en présence des dignitaires religieux et des

123. Cf. notamment T. Canaan, op. cit.,p. 134.

124. Cette pratique, déja évoquée a propos du prophete Yahya, est attestée de nos jours chez Halid
Ibn al-Walid, 2 Homs ; cf. également T. Canaan, op. cit., p. 180.

125. Rihla,p. 74.

126. Par exemple Manstr Hatib al-Saqifa (m. 967/1559), qui était affilié a la voie initiatique de
cheikh Arslan ; cf. al-Gazzi, Al-Kawakib al-sa'ira, III, 210-215.

127. Al-Iqd al-tamin, déja cité.

128. Cf. Munir Kayyal, Ramadan wa taqalidu-hu al-dima3qiyya, Damas, s.d., p. 109 ; cette
coutume a encore lieu de nos jours.
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dignitaires de I'Etat» 129, Les familles traditionnelles de soufis jouissent en effet d'un
grand ascendant dans la société ; nous avons vu le role essentiel des Gasin, 4 Ramlé,
dans le déroulement du mawsim du Nabi Salih et dans la gestion des terres et de la
zawiya attribuées & Abt Yazid al-Bistami. Le prestige a ses exigences et, comme les
autres familles de notables, les Gasin nourrissaient encore récemment la foule des
pelerins ; ces pratiques ont bien silir tendance & disparaitre, vu 'amenuisement ou la
suppression des waqf-s. ;

En milieu chiite, on peut véritablement parler de «clergé» officiant sur les lieux de
culte. La ziyara des Imams, notamment, est tout a fait institutionnalisée et recommandée
par les mollahs. Ccux-ci ont d'ailleurs rédigé des recueils d'oraisons spécifiques a
chaque sanctuaire, ct méme pour les membres de la famille du Prophéte enterrés a
Damas. Les religicux chiites — généralement iraniens — guident les flots de pelerins ;
dans la mosquée des Omeyyades, nous avons vu ceux-ci répéter des litanies scandées
par des mollahs & l'aide d'un porte-voix. Dans les lieux saints d'Irak, les «sayeds» (ou
sayyid-s, terme chiite pour désigner les descendants du Prophéte) exercent une
mainmise absolue sur les sanctuaires, méme vis-a-vis du pouvoir ; coiffés de leur
tarbouche, ils surveillent les entrées et veillent a la bonne tenue des pelerins. Des
desservants distribuent parfois des morceaux de tissu vert, appelés élag en irakien, que
les croyants nouent autour de leurs poignets ou aux grilles du mausolée. Au siécle
dernier, I'administration et l'entretien des sanctuaires chiites irakiens étaient & la charge
d'un gardien, le «kalidar», secondé par des hadim-s. Cette fonction, appointée par le
pouvoir, était laique et pouvait donc €tre tenue par un sunnite 130, Notons enfin
qu'aupres des lieux importants de pelerinage de la montagne alaouite, en Syrie, réside
un cheikh qui prend soin du magam et fait accomplir la visite.

Conclusion

La modalité propre au culte des saints au Proche-Orient, on a pu s'en rendre compte,
est axée sur la visite individuelle ou en famille, ainsi que sur les séances de dikr
effectuées prés des mausolées. Les seules manifestations collectives — les mawsim-s
palestiniens — n'ont plus lieu, ou seulement de maniere symbolique ; mais la promesse
de paix entre Palestiniens et Israéliens permettra peut-&tre de faire évoluer cet état de
fait.

Le culte des saints ne prend pas la seule forme de la ziyara ; nous avons évoqué
I'importance de la vision nocturne dans le contact établi avec les saints. L.a «conscience
collective de la société des saints», selon les termes d'A. Dupront 131, constitue un autre
mode de lien subtil entre la Communauté et les awliya’. Cette société, qui régirait le
monde sur le plan ésotérique, correspond & une réalité pour les soufis et les musulmans
traditionnels, mais aussi pour nombre de ‘ulama'. Au siécle dernier, le grand savant
hanafite damascéne Muhammad Ibn ‘Abidin a ainsi écrit une épitre sur la hiérarchie
inijtiatique des saints 132, et ce sont des ‘ulama' notoires du Damas de notre époque qui
nous ont parlé de la réunion du «conseil des saints» (diwan al-awliya’) évoqué
précédemment. Dans notre région, les auteurs de livres de ziyarat sont d'ailleurs des
savants, qu'il s'agisse d'al-Haraw1, du polygraphe Ibn Tillin, ou des cadis al-‘Ulaymi et

129.F.De Jong, «Les confréries mystiques musulmanes», p.212.
130.P.J. Luizard, op. cit., p. 153.

131. Du Sacré, p. 533.

132. Editée dans la Magmii‘a rasa'il Ibn ‘Abidin, Damas, s.d., I, 264-282.
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al-‘Adawi. Ajoutons que l'ex-mufti de la République syrienne, Ab 1-Yusr ‘Abidin,
écrivit un opuscule sur le sanctuaire du Nabi Ayyib, dans le Hawran, et sa source
réputée pour ses vertus curatives : en Syrie tout au moins, le culte des saints ne révele
pas souvent une ligne de démarcation entre religion savante et religion populaire.

Nous voudrions terminer par une remarque d'actualité. Les circonstances politiques
et économiques, en effet, sont trés défavorables a la pratique cultuelle traditionnelle. Un
Irakien nous fajsait observer ce fait pour expliquer la diminution des visites au
sanctuaire d'al-Gilani, ainsi que les difficultés rencontrées par son hotellerie. Dans la
plupart des pays du Proche-Orient, la répression politique s'allie a4 I'atmosphere de
guerre ouverte ou larvée avec un Etat voisin, pour provoquer la destabilisation des
croyances et des rites religieux. De Jong souligne le traumatisme qu'a causé
l'implantation d'Israél, aprés 1948, dans les furuq palestiniennes et dans l'ensemble de la
société 133, De nos jours pourtant, on constate un regain trés net de fréquentation des
voies soufies et une réactivation des séances de dikr, notamment en Syrie et en
Palestine.
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Le mausolée de ‘Abd al-Qadir al-Gilani 2 Bagdad

E. GEOFFROY

Notre choix s'est porté sur ce lieu, car il représente assurément le sanctuaire le plus
attractif et le plus visité de la zone étudiée. Martin Lings affirme méme qu'il vient,
quant a la fréquentation, directement aprés le tombeau du Prophéte et de certains
membres de sa famille 135, En effet Najaf et Kerbela connaissent un afflux considérable
de pelerins ; mais il s'agit essentiellement de chiites, qui ne forment qu'une minorité
dans l'ensemble du Proche-Orient. Par ailleurs, la religiosité irakienne parait plus
expansive que celle des Syriens ; notre description de la ziyara a cheikh Arslan, a
Damas, aurait donc souffert d'une excessive sobriété, sans compter que ce saint n'a
qu'une vocation régionale, voire locale. Restait bien sir Ibn ‘Arabi ; celui-ci,
quoiqu'également sollicité par le commun des croyants, a surtout un rdle ésotérique qui
se manifeste par la fréquence des visions qu'ont a son sujet de nombreux Damascenes.
En outre, son mausolée, relativement exigu, n'est recouvert que par une mosquée, alors
que celui d'al-Gilani a I'ampleur d'un complexe monumental.

Le sanctuaire de ‘Abd al-Qadir al-Gilani (m. 561/1166) est situé au cceur de la ville
de Bagdad, non loin de la vieille artére commercante al-Rasid. Cette position centrale a
sans nul doute favorisé le culte du saint, si 'on pense que l'autre grand fondateur irakien
de voie soufie, Ahmad al-Rifa‘1, ne bénéficie pas de la méme affluence ; sa tombe se
trouve en effet dans une région a forte densité chiite, pres de Wasit. Le quartier d'al-
Gilani a pris en 1'honneur du saint le nom de Bab al-Chaykh, et ses habitants, les
Chayhiliyye, apparaissent aux yeux de la population comme «les vrais Bagdadiens».
Les Kurdes du nord de 1Trak, qui appellent le saint Gawsi Gaylani ou «le Grand Secours
Gilani», aiment & souligner que des représentants de leur ethnie habitent ce quartier. En
fait, les Fuayliyya, d'origine kurde, constituent un groupe social pauvre et largement
minoritaire & Bab al-Chaykh ; de surcroit ils sont chiites et donc peu portés a la
vénération du cheikh.

Le complexe funéraire occupe un vaste périmétre carré, ceint par un mur ajouré
d'environ cinq metres de haut. Il ouvre sur l'extérieur par plusieurs portes, dont une
principale. La salle oil se trouve le tombeau se trouve a gauche de la grande entrée et est
surmontée d'un déme en faience bleue ; elle communique avec une zawiya, ou les
fréquentes séances de dikr sont tenues par des groupes qadiris venant d'horizons
différents. Une imposante mosquée, attenante, comprend deux mihrab-s, car deux
imams, I'un hanafite, I'autre chaféite, y officient. Ces imams sont des personnalités
religieuses de la ville, et les étrangers se pressent souvent, aprés la priere, pour leur faire
l'accolade ; 'un d'entre eux, le savant kurde ‘Abd al-Karim al-Mudarris, fut le grand
mufti d'Irak.

La cour contient une tour d'horloge et un bassin d'ablutions ; deux madrasa-s ainsi
qu'une bibliothéque fonctionnent toujours sous le contrdle de la famille Gaylani. Des
batiments a étage ont ét€ aménagés en hotelleries, et il faut ici souligner la capacité

135. Cf. Qu'est-ce que le soufisme ?, p. 161.
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d'accueil et de restauration considérable offerte aux visiteurs 136, Ceux-ci viennent en
effet de I'ensemble du monde islamique. Nous avons déja mentionné les Turcs, qui
visitent le plus souvent al-Gilani en se rendant au pélerinage de la Mecque et s'arrétent
sur le chemin du retour auprés d'Ibn ‘Arabi, a Damas. D'autre part, beaucoup de
pelerins viennent de 1'Inde, de 1'Asie du Sud-Est, ou au contraire du Maghreb et
d'Afrique Noire. Ainsi, les Irakiens constitueraient & peine un quart des fideles assistant
a la priere du vendredi. Les diverses nationalités se partagent donc les hotelleries :
certains gadiris ont vécu la majorité de leur vie aux frais de la fondation (wagqf) ;
d'autres y séjournent plusieurs mois ou seulement quelques jours.

L'endroit le plus animé est bien évidemment le sanctuaire de ‘Abd al-Qadir. Le
tombeau et sa grille sont argentés, tandis que de multiples petits carreaux de miroir,
réfléchissant la lumiere a 1'infini, recouvrent les murs de la salle funéraire ainsi que la
coupole. De l'ensemble se dégage une impression de magnificence mais aussi de
fraicheur, qui n'est pas sans rappeler l'atmosphére des mausolées chiites. Aucun mazar
sunnite du Proche-Orient n'a cette splendeur. Dans le but avoué de dénoncer cette
pratique, Ibn Taymiyya rapporte quel rite accomplissaient les pelerins a son €poque,
apres avoir pénétré dans le mausolée, ils récitaient le «verset du Trone» (ayat al-Kursii,
puis faisaient face au tombeau du saint et saluaient celui-ci ; il effectuaient ensuite sept
pas vers lui en le saluant (taslima) a nouveau a chaque pas ; ainsi les fideles croyaient-
ils que leur requéte serait exaucée !37. De nos jours, les visiteurs tournent une fois autour
du magam, comme cela se passe dans tant d'autres sanctuaires sunnites.

Les personnes qui rendent visite a ‘Abd al-Qadir al-Gilani sont d'origines diverses.
La population locale — et notamment féminine — s'y rend fréquemment pour confier sa
requéte au saint, en s'aggripant aux barreaux argentés de la grille. Beaucoup de
personnes formulent un veeu (nadr) en y nouant des bouts de tissu — souvent de couleur
verte —, lesquels sont parfois donnés par un des hadim-s du sanctuaire. Notons que chez
Abii Hanifa le gardien distribue des bandes de tissu vert qui ont préalablement touch¢ le
tombeau, et il en va de méme, nous l'avons vu, dans les lieux saints chiites ; il s'agit
donc d'une pratique irakienne, ou du moins ‘inconnue dans le Bilad al- Sam. Relevons un
autre rite commun aux sunnites et aux chiites irakiens, qui consiste a attacher un
cadenas (qif]) a la grille, afin de renforcer le lien qu'ils établissent avec le saint, ou l¢
veeu qu'ils ont contracté. En effet, les gardiens dénouent facilement les bandes de tissu,
mais il leur faut des cisailles pour ouvrir les cadenas... La dévotion des fideles n'est
d'ailleurs pas dénuée de ruse, car, les barreaux étant épais, certains accrochent leurs
cadenas trop petits & d'autres plus gros déja fixés dans les entrelacs de la grille !

La ferveur ambiante se traduit par la générosité des parfums répandus, des bonbons
jetés par-dessus le magam et qui retombent sur les orants (la couverture du tombcau cst
en pente). Lorsqu'un veeu a été exaucé, des sucreries sont aussi distribuées, ou encore
les femmes poussent des youyous stridents. C'est le saint, en fait, qui invite et s¢ montre
prodigue : un pelerin venant de loin se plaignait en son for intérieur de n'avoir ricn requ
d'al-Gilani ; un bonbon tomba alors du maqam, prés duquel il était assis, et roula jusqu'a
ses pieds...

136. Jusqu'a une époque récente, 1200 a 1500 visiteurs étaient en permanence hébergés (cf.
Mehmed Ali Aini, Un grand saint de I'Islam, Abd al-Kadir Guilani, Paris, 1967, p. 93). Il est difficile
d'estimer leur nombre actuel.

137. Kitab al-ziyara, pp.41-42. Pour le polémiste syrien, un tel rite releve du Sirk (le fait
d'associer 2 Dieu une créature) ; il faut cependant souligner qu'il ne met aucunement en causc al
Gilani, a la voie duquel il était d'ailleurs affilié. Dans ses fatwas, Ibn Taymiyya insistc A maintcs
reprises sur le fait que, durant la visite, le croyant doit invoquer Dieu pour le défunt, ¢t non pour lui
méme.
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S'il est vrai que beaucoup de chiites des classes populaires détestent al-Gilani, il
n'empéche que certains d'entre eux le sollicitent lorsque leur requéte n'a pas été
satisfaite par les Imams 138. La réciproque est également vraie, et 1'on nous a assuré que
des sunnites de Babil (Babylone) se lamentaient plus intensément que les chiites lors de
la commémoration de la mort d'al-Husayn, le 10 de Muharram. La rivalité, bien sir,
affleure a l'occasion ; ainsi, les habitants du quartier de Bab al-Chaykh visitaient encore
récemment Salman al-Farisi, le céleébre Compagnon du Prophéte, appelé en Irak
«Salman Pak» ; ils se rendaient en bateau a son tombeau, situé a al-Mada’in, et y
campaient une semaine. Venant de la part d'al-Gilani, ils établissaient un lien entre les
deux saints et affirmaient de la sorte que Salman n'appartient pas qu'aux chiites. Les
chrétiens irakiens, qui ont jadis bénéficié de I'hospitalité du sanctuaire en temps de
disette 13, ne répugnent pas non plus 2 quémander le secours du saint musulman.

Dans le cas ou le saint enterré est un maiire spirituel — comme c'est le cas ici —, il
faut distinguer deux niveaux de ziyara. Nous avons précédemment parlé des rites suivis
par la ‘amma, c'est-a-dire le commun des croyants. Les soufis, quant a eux, viennent
d'abord saluer le cheikh par adab, ou politesse spirituelle. Généralement, les requétes
qu'ils lui présentent ne concernent pas quelque affaire de ce bas-monde (stérilité,
maladie, mariage ou divorce, examen ...) ; ils sollicitent de lui I' «illumination» (al-fath),
ou a défaut une aide sur la voie initiatique, ou encore une vision nocturne dans lequel le
saint apparaitrait. Les mystiques de 1'Islam voient en al-Gilani un Péle universel, et ne
cherchons pas sur ce point un quelconque ostracisme entre les différents ordres
initiatiques : comme le disent les Bektachis, «un saint est pour tout le monde».
Nombreux sont donc les soufis non qadiris a venir de loin pour prendre la baraka du
saint et faire une séance de dikr. Certains initiés, d'aprés ce que I'on rapporte dans les
milieux soufis, verraient méme al-Gilani prendre forme corporelle auprés de son
tombeau, revetu d'un habit vert 140, D'apres la doctrine du tasawwuf en effet, les saints
conservent aprés la mort leurs pouvoirs spirituels (tasrif ou tasarruf), et des auteurs
affirment méme que ceux-ci sont alors accrus.

138. Au début du siécle, L. Massignon remarquait que les chiites rendaient également visite 2
Ma‘ruf al-Karhi et 4 Gunayd («Les pelerinages populaires 2 Bagdad», p. 649).

139. Mehmed Ali Aini, op. cit., p. 93.

140. La couleur verte est celle de ITslam, mais les membres de la Qadiriyya se distinguaient
autrefois des autres voies en portant un vétement de cette couleur.




